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ANTROPOLOGIA FILOSOFICA E
TEORIA POLITICA

Nelson Saldanha

I - O HOMEM E O HUMANO

Impressiona-me pensar no imenso nimero de mortos que consti-
tuem o passado da humanidade, isto 8, de cada povo em cada continen-
te. Um imenso numero de cadédveres provenientes das guerras desde a
mais remota antiguidade, inclusive a pré e a proto-histéria. Pensar nos
homens massacrados por homens dentro de aldeias e cidades ou fora
delas, em batalhas ou n&o; nos esqueletos e nas sepulturas das mais va-
riadas espécies, despojadas ou cheias de objetos. Nas vidas cortadas
pela doenca ou pela violéncia, corpos e cabegas atirados a terra, enquan-
to prosseguem as vidas, e com elas as coisas da sociedade e da existén-
cia social. O humano, que se encontra nas vidas — que se diferenciam
pelos contextos sociais e também dentro deles —, encontra-se também
neste imenso nimero de mortos, que foram depositdrios dos dons fun-
damentais do viver: desejos, consciéncia, comportamento, valores. Depo-
sitdrios, testemunhas e representantes do humano.

Talvez seja este termo, o “humano”, o mais amplo ou o mais vago
pela extensio de seu emprego, dentre todos 0s que se encontram na lin-
guagem filosofica, para-filoséfico-literaria (ndo tomo no caso a nogéo de
extensdo no sentido logico-formal, mas no mais comum). Hurnanos s&o
ou podem ser alos e idéias, problemas e objetos: nas coisas e no pensar
o uso do tema sempre se acha implicito. Dele procede, ndo no plano 0
gico mas no das alusSes concretas, 0 uso genérico da expresséo homem,
que em principio representa a substancializacdo dos -atributos do huma-
no.
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Certamente que tanto a idéia de "Homem™ quanto a de “Humano”
se sustentam sobre o pressuposto da especificidade da experiéncia dos
homens: desde a antiguidade se dizem coisas sobre aquilo que “distin-
gue” 0 ser humano dos outros seres, coisas que pretendem aplicar-se aos
homens concretos em geral.

Em um dos fragmentos contidos na Gaia Ciéncia (Livro lit, n. 143),
Nietzsche, referindo-se ao surgimento de atitudes individualistas (ou seja,
de ideais pessoais) na antigliidade, aludiu a sua relagéo com o surgimen-
to de figuragdes politefstas e & posse, por cada povo, de um modelo do
que fosse “o homem”, modelo em fun¢do do qual se condenavam 0s
desvios individuais.

Cito isto para mencionar o tema da presenga, em cada grande ci-
vilizagao, de uma imagem do que seria o homern, imagem ligada eviden-
temente a cada cosmovisdo e realimentada pelas representacdes artisti-
cas, em cada contexto.

A propésito dos temas que margeiam a nogdo do humano, vale to-
car na idéia de “ciéncias humanas”, diversas das ciéncias "naturais”. A
distincao, correlata da que se refere a ciéncias culturais (ou do espirito) e
ciéncias positivas — sem entrar aqui nas nuances gue se interpGem entre
estas designagdes —, & negada por certos autores, mormmente 0S Neopositi-
vistas, para os quais todas as ciéncias sao 1denucas, variando conforme o
objeto a que se aplicam. E aqui entraria o problema do “rigor” cientifico:
habitualmente se atribui maior rigor &s ciéncias ditas positivas, sem faltar
entretanto quem negue tal tese. Por exemplo Heidegger, em certo passo
do Sein und Zeit, afirmou que na matemdtica ndo ocorre mais rigor do
que na historiografia; o que acontece € que ela se baseia sobre um cir-
culo mais restrito de fundamentos. A idéia de Heidegger se prendia a
questdo da hemmenéutica e dos padrdes em que se funda a compreen-
sdo, mas de qualguer modo & preocupagdo com O rigor preocupou o filo-
sofo.

Na verdade, o que torna aceitdvel a distingdo entre ciéncias hu-
manas — ou antes, ciéncias do humano — e ciéncias positivas, & que na-
quelas a relacdo entre o sujeito cognoscente e o objeto é sempre afetada
pelo fato de estar 0 humano em ambos 0s termos. Dal que elas sejam
sempre ambiguas e se questionem sempre a si mesmas; dafl que o “re-
sultado” epistemolégico produzido seja nelas sempre reelaboravel. Neste
sentido cabe lembrar que para Gadamer as ciéncias sociais sao sempre
interpretativas. .

Retomemos ao tema do humarno. E fundamental aludir & sua rela-
cdo com a historicidade, relagdo bastante evidente e bastante tematizada
mas sempre necessitada de revis&o. A historicidade significa uma essen-
cial comelacdo entre o ser de determinada coisa e sua condicdo histdrica.
Mesmo considerando que o que se chama de “histéria” nao é uma estru-
tura inteirica, sendo que repartida em ciclos, segmentos e contextos, e
aue a concepcdo linear da histéria (que a encarava como uma narrativa
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Unica abrangendo “toda” a humanidade) foi ou vem sendo corrigida por
outra pluralista, onde se veém diversos processos e diversas linhas — In-
clusive diversas culturas ou sociedades globais —, mesmo assim conti-
nua possivel falar-se da histdria como algo inteligivel. E isto continua
possivel justamente pela permanéncia do homem e do humano dentro
dos diferentes ciclos e dos sucessivos ou simultidneos contextos. Ao con-
vergirem as alusfes dos antigos ao homem na concepgao greco-romana
de “humanidade”, incorporou-se ao acervo de imagens genéricas a ima-
gem do ser hurmano, que ndo se confunde com nenhum dos planos em
que se apresenta e se desenvolve (0 religioso, o econdémico, o politico), e
que, mesmo desdobrando-se em dualismos fundamentais, se conserva
reconheclvel através de épocas, ragas, linguas, civilizagbes.

A experiéncia humana, necessariamente histdrica, veio configu-
rando-se como algo dotado de sentido por meio da consciéncia, que o
homem desenvolveu, de sua prépria condigdo. Michel Foucauit, no capl-
tulo IX de seu Les Mots et les Choses, deixou dito que o “homem” sé
passou a existir no fim do século XVIIE ndo havia até entdo consciéncia
epistemolégica do homem como tal, e esta imrompeu como um “rasgao”
dentro da ordem das coisas. Evidentemente & muito mais antigo o con-
ceito de homem, explicito no pensamento antigo — valha inclusive a
sempre citada frase de Teréncio {(homo sum etc) —; e o que ocomre, com
referéncia ao dito de Foucault, além do gosto pelo paradoxo tdo freqlien-
te entre os pensadores de sua linha, é que ele se encaixava em uma
montagem que pretendia criticar as “ciéncias humanas” em sua origem,
situando-as no século XVill com caracteres muito especiais.

Ainda sobre a historicidade do humano, e da conexao entre o ho-
mem e 0 tempo. Obviamente esta conexdo sé é pensdvel entendendo-se
0 homem como nogdo desdobrada na de “vida humana”, isto é: como um
processo,

Séo realmente dois modos essenciatmente distintos, de considerar
0 humano, Do ponto de vista do que se chama “natureza humana” tem-
se o estdvel, o invaridvel, o constante; do ponto de vista referente ao
tempo tem-se o instavel, 0 mutdvel, o diverso. Tanto na vida privada
quanto na publica se encontrardo dezenas de exempios de coisas que
eram uma em 1700 e sfo outra em 1800 e tantos; mas o entendimento
ontolégico dird que no fundo o ser humano é © mesmo, e que tanto o po-
der como a imaginagfo, como os desejos e as maldades sdo constantes
no homem. O caracterfstico, afinal, é que possa ocorrer esta diferenca de
perspectivas: ela permite situar o varidvel sobre um nidcleo de notas inva-
ridveis. Se o fato de o homem ser um ente histdrico (tomando-se o histd-
rico no sentido de varidvel) nJo tivesse nenhuma contrapartida, ndo se
poderiam captar suas linhas constantes e peculiares. Dal que a frase de
QOrtega — “el hombre no tiene naturaleza, sino que tiene historia” — tenha
sido um de seus exageros: 0 que ocomre é que o histdrico é, no homem (e
- para o homem), 0 caminho que revela sua natureza,
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De certo modo o homem est& no tempo, mas cabe sem forcar a
meté&fora dizer que ele é o tempo. Diante do mundo vegetal e do mundo
animal, o mundo dos homens assume a temporalidade e vem a ser tem-
poralidade: perspectiva do ontem e do amanh, juventude e velhice, ge-
ragbes, séculos, épocas, dinastias. Mesmo nas sociedades que vistas de
hoje parecem menos “mdveis’, o correr do tempo teve relagdo essencial
com os slmbolos e as préaticas.

Sobre o tempo e a histdria. Assim como se pode imaginar um ob-
jeto caindo sobre um fundo irrecuperdvel, ou em um abismo sem fundo,
pode-se figurar cada pedago de tempo que passa como uma parte da
realidade que se perde. Contudo, se o passar do tempo ocorre “dentro”
do ser humano, dentro do fluxo de uma vida humana, entdo & possivel
pensar que propriamente ou inteiramente ele néo se perde: ele se vai in-
corporando como experiéncia, maturagdo e memdria, e se integrando em
uma realidade especifica. E se entende que com a morte individual se
perde tudo, inclusive o tempo que se havia incorporado a vida, pode-se
também entender que, na dimensédo coletiva do viver, ou na dimensao
social (em que as mortes individuais se situam e configuram), a histdria
vem a ser um processo em que se depositam os tempos individuais e os
coletivos, portanto um receptaculo vivo onde cabem as mortes (falamos
dos mortos no infcio), e onde elas se redimensionam em conexdo com 0
renovar-se do tempo.

Serd um trufsmo afirmar que um dos resultados do passar do tem-
po é que em cada época se tem um conhecimento cumulative referente
aos tempos passados. Deste modo temos, em nossa éoca (e no caso po-
demos aludir aos dois ou trés séculos mais recentes), a faculdade de ela-
borar comparagGes e reinterpretagdes. O conhecimento do passado, além
de ser um modo de ver sem ser visto, representa um forma de sair de seu
préprio tempo. A estabilidade, que temos a impresséo de ter existido nas
grandes culturas antigas (e que até certo ponto deve ter realmente exis-
tindo), ndo a possuimos nds, enovelados no ritmo de transformagdes que
marca a histéria contemporénea: mas temos, com o conhecimento histé-
rico, a faculdade de sair intelectuaimente do ambito histdrico em que
existimos. Dal, justamente, podermos entender como “instével” nossa ex-
periéncia, e buscar o confronto de nossas crises com as de outros tem-
pos. Com isso se toma possivel para os pensadores contermnporéneos 0
tema da falta de transcendéncia e de sacralidade, que, ligada & caréncia
de estabilidade, constitui como que o prego dos relativismos disponlveis.

A propésito de “conhecimento do passado” vale anotar algumas
coisas. Primeiro a crise desse conhecimento em certos setores sociais de
hoje, em fungdo do equivocado pragmatismo e do techicismo que, em
tais setores, domina a educagdo. Segundo o problema da aproximagdo a
um objeto histdrico: logo, o paradoxo proposto por Nietzche e retomado
por Spengler, sobre o cunho peculiar da compreensao da coisa histdrica
(que “ndo se define"); também o sentido das coisas classicas, cuja exem-
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plaridade é comelato da historicidade (escrevi sobre isto em 1977) e que
sdo histéricas em sentido pedagdgico. Com freqgiiéncia o gosto pelo que
é “cldssico” representa um trago de esplrito — ndo “reacionério” —, e a
compreenséo dq problema nos revela que o entendimento dos fluxos his-
téricos envolve a distingdo entre dois tipos de hermenéutica, a do passa-
do mais distante com seus -classicos e a do passado mais recente ou re-
centlssimo com seus “avangos” (hoje tropegando nos tépicos pos-moder-
nos). A redugdo do passado a pega de museu, isto &, a transferéncia das
colsas vividas para redutos burocraticamente “atuais”, deve ser conside-
rada (ou reconsiderada) como fixagdo das formas histéricas do humano,
com o sentido da recuperagdo de significados. .

De certo modo isto ocomre sempre: a fixagdo de formas, guardadas
como testemunhos, Neste sentido o homem “modemo” é herdeiro de
uma série de componentes histéricos acumulados durante séculos e sé-
culos, As teorias sociais que descartam o valor desta acumulagéo, e que
desestimam o passado por conta de um corte axioldgico ligado a uma
seletividade “prética” (no caso.o marxismo e as doutrinas revolucionérias
radicais em geral), pdem de lado uma coisa extremamente importante.
Nessas doutrinas 0 homem e sua historicidade se reduzem a um relacio-
namento esquemdtico, dirigido para uma catarse “final”, preestabelecida.
Na verdade, 0 homem e sua historicidade ndo podem reduzir-se a um es-
quema, dando-se ao traste com a riqueza de motivos e de experiéncias
que integram, como histdria, 0s diversos segmentos do tempo humano.

Por outro lado & constatdvel que o largo e complexo patriménio
que vem dos “antigos” e que chega ao homem contemporéneo como um
legado de si mesmo — do humano —, chega até ele fragmentério e em
processo de diluigdo, com deterioragGes materiais e deformagbes inter-
pretativas, inclusive em face dos caracteres da soctedade contemporé-
nea: o excesso de populagio, a massificagdo, as distorgdes tecnoldgicas,
conflitos e vicios.

Neste enorme legado, que vem através dos séculos arrebentado e
refeito, acrescentado e “relido”, incluem-se hébitos e arquétipos, valores,
idéias, linguagens. E como ele se complica sempre mais, por meio das
reinterpretacbes e reordenagtes e amputagdes que recebe, complica-se a
imagem do conjunto, que é no fundo o substrato da imagem que o ho-
mem faz de si mesmo. Dal que em nosso século se tenha tomado tao di-
ficil a busca do seu “lugar no mundo”, por parte do homem. Que de resto
é, obviamento (ou presumivelmente), o Unico ser que empreende tal bus-
ca. :

fl — TEMAS DA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA

Importa pensar no homem e no hurnano a partir da especificidade
da experiéncia dos homens sobre a terra: a concretlssima experiéncia vi-
vida através das eras, nas noites e nos dias. Inclusive a dos homens anti-
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gos, quando a noite era realmente noite, quando a treva era uma presen-
¢a em tomo das pedras e das mesas.

O tema “homem” adquire extensGes especiais em fun¢do dos en-
foques que recebe. Considero relevante aludir aos dualismos, que essen-
cialmente s8o atribufveis ao homem por conta da complexidade da vida
humana, e que lhe conferem — como j4 escrevi em outra ocasido — um
sentido metafisico. Dualismos que preenchem a “imagem” do homem e
que aparecem dentro do seu existir real, j& como dimensdes complemen-
tares j& como atributos que participam da prdpria elaboracao daquela
imagem, dentro de tais ou quais contextos.

O tema principal da antropologia filosdfica é justamente a evolu-
¢30 da auto-imagem do homem. Certamente que em cada grande con-
texto cultural ocomre o predominio de determinada imagem do homem,
delineada junto com uma cosmovisdo € com um marco religioso; as ve-
zes ligada a condicionamentos raciais ou econémico-sociais; sempre ex-
pressada, para maior persuasio, em formas artisticas. Deuses e mitos es-
tdo naguele marco e nestas formas; as figuras inventadas pela arte s&o
pedagos ou angulos, sdo contrapartidas daquela imagem. Em conexéo
com esta fungdo das formas e das figuras cabe entender a insisténcia de
Cassirer sobre o papai dos simbolos e das formas simbélicas na compre-
ensdo do homem.1

E fundamental a referéncia ao tema da auto-imagem. Cabe imagi-
nar o efeito, sobre as consciéncias humanas, dos primeiros espelhos, que
duplicavam a figuram mas confirmavam a imagem e fixavam o conheci-
mento extemo das pesscas. Terdo influfdo inclusive sobre a prépria cria-
¢éo das consciéncias individuais e sobre a “reflexdo” desenvolvida a par-
tir delas. Com a fixago de uma imagem do que se chama ser humano
se tera obtido inclusive a formagdo de um padréo normativo, balizador do
feio e do belo, do saudavel e do enfermo. A medicina antiga girava em
grande parte em tomo de um protdtipo “normal” concebido como ordem e
gquillbrio, em face do qual as doengas seriam deformagbes e “desor-

ens”,

Em relagdo com o tema da auto-imagem se alinham os problemas
que perfazem e embasam a reflex&o sobre 0 homem. Assim a relagéo
entre 0 homem e o mundo: 0 homem como parcela do mundo ou como
seu resumo (como “microcosmo”), © mundo como extensdo dos iugares
do homem; o homem filho da terra, em vdrios mitos antigos (e em Ca-
mdes: “este bicho da tera t8o pegueno”). Assim o tema das origens: nas
origens se flagra o sentido essencial do ser, Adiante o assunto retomara.
Assim também uma série de desdobramentos conceituais: aludir ao ho-
mem e ao humano ja é um desdobramento, Gabriel Marce! escreveu so-
bre 0 conflito entre os homens e o humano. Ortega analisou a distingdo
entre o homem {0 humano) e a gente com seu sentimento impessoal.

Evidentemente a imagem que o homem faz de si préprio nao se
refere apenas a um padrio fsico (aspecto, tipo, proporgdes), mas tam-
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bém as dimensbes espirituais e aos standards morais: 0 homem se reco-
nhece dependente e finito, condicionado por normas e pautas. Tudo isto,
também ¢ evidente, dentro de certas variagdes culturais. Seria entdo de
dizer-se que 0 homem é uma criagdo de si mesmo, no sentido do re-co-
nhecer-se e do atribuir-se uma figura: © homem se configura a si préprio,
4 base de registros e de comparages. Serd entretanto uma varidvel his-
térica a relagdo da auto-imagem do homem com as verdades teoldgicas,
que possuern também um sentido cultural ¢ quase entendem como pa-
rametros morais maiores.

Apesar de ndo crer em “lgis” histdricas nem em certos rigidos es-
quemas que tentam encaixar a passagem dos tempos em moldes ditos
“racionais”, parece-me certo que ao menos em algumas culturas — parti-
cularmente a grega e a cocidental — ocorreu um fenémeno histdrico-cuitu-
ral basilar, o da dessacralizagdo (ou secularizagdo): e com ele se com-
promete a imagem do homem, como a do mundo. Uma coisa a figura do
homem em um mundo temocéntrico @ ao mesmo tempo teocéntrico (ou
sacrocéntrico}, [dominado pelo plano da providéncia divina; outra a sua fi-
gura em um mundo heliocéntrico e em uma sociedade crescentemente
instdvel. A concepgio teo-ontoldgica, que comespondia & ética cléssica
{antiga), cede vez aos poucos & concepgdo socioldgico-secular com seus
relativismos e seus cientificismos.2 ‘

Inquestionavelmente hd no conhecimento humano um caréter
fragmentdrio. Tanto no plano emplrico como no cientifico: no conheci-
mento das coisas comuns e no “sistema” das ciéncias ocorrem desconti-
nuidades. Conhecem-se imagens e relagdes, pedago da realidade. Os
homens preenchern os trechos que faltam com repetigdes (extensdo do ja
conhecido) ou entdo com linhas interligantes, referentes a relagtes e a
imagens prévias, que se mantém como panos de fundo para cobrir lacu-
nas.

Dal ser o conhecimento sempre algo aproximativo, € ao mesmo
tempo sempre uma forma de interligagéo. Neste trabatho entram “conjec-
turas” e entram “pré-conceitos”.

Daf, também, que o pensamento filosdfico tenha revelado a ten-
déncia, desde pelo menos o racionalismo grego, a valorizar a forma (a
forma como fundamental entidade metatisica) e a entender o conheci-
mento como um processo referente as formas. O homem, especialmente
ele, como um sujeito que conhece as coisas pelas formas. Mais do que
0s animais, em cujo “conhecimento” entram em proporgao maior (do que
no humano) o odor e as cores: 0s pombos ndo tomam a estatua de um
led0 ou de uma cobra por um ledo ou uma cobra de verdade, mas para ©
homem se trata de um ledo “de pedra” (uma pedra trabalhada pelo vento
pode “ser” um animal). Evidentemente isto pressupde no homem o esplri-
to, no sentido de faculdade de se acrescentar a natureza e de - basica-
mente isto — atribuir-lhe sentidos peculiares.

A forma, engendradora de imagens, funciona como ponto de refe-
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réncia das diferenciagées que perfazem o conhecer. tanto no entendimen-
to “primitivo” quanto nos cddigos cientificos mais sofisticados. De resto a
forma & comunicdvel, e portanto didatica. Na Grécia as formas das colu-
nas foram classificadas dando origem & alusdo aos estilos arguiteténicos
(steilos, coluna) vigentes na experiéncia cldssica. Alids todos os classi-
cismos ddo énfase especial & forma, e ao didatismo que se liga a ela3

Novamente sobre fragmentariedade: ndo seria demais observar
que nestes anos finais do século XX as imagens gerais, em que se vi-
nham baseando os conceitos vigentes, se apresentam crescentemente
rompidas, refratadas ou diluidas em realidades parciais conflitantes. A
superagdo do europocentrismo, processada durante o correr do século,
ndo cedeu lugar a uma imagem geral do mundo que tivesse coeréncia e
estabilidade. Os povos ndo-europeus ndo tiveram condi¢des de elaboré-
la. A isto se acrescentam as divergéncias de crenca e de ideologia, sem-
pre em mutagdo, e a falta de transcendéncias unificadoras. Assim, ao
romper-se a cosmovisdo do “homem” abstrato —~ gue era europeu ou oci-
dental mas se coadunava com as crengas dominantes —, as diversas
imagens do homem situado se chocam entre si sem formarern (ainda) um
conjunto convincente.,

E talvez, se se permite a imagem, talvez entéo a idéia de Deus
pudesse equivaler & de uma memdria infinita, um conhecimento infalivel
e ndo fragmentdrio de tudo o que Qcorre NO universo: uma memébria den-
tro da qual se resgatasse tudo o que vem ocorrendo com 0s homens (e
seu pensamento) em todos 0s tempos, senio mesmo com oS seres de
todas as Srbitas. Paradigma do oposto das falibilidades e das incoerén-
cias dos humanos. .

Alusdo ao tema das origens.-E evidente que s a compreensdo
das origens leva ao pieno significado de um fenémeno {ou de uma insti-
tuigio, ou de uma realidade qual seja), e isto 56 ndo o entendem as men-
tes bloqueadas pelio exclusivismo iogicista.

Os relatos sobre o surgimento do ser humano, nas mitologias
nas religides, carregam consigo esta intengao ébvia, a de estabelecer al-
go sobre o que & o homem: ele & produto da terra (ou do bamo), ele rece-
be um raio gque o ilumina ou um sopro que 0 vivifica; ele se organiza se-
xualmente em um parafso, desorganiza-se, reorganiza-se socialmente.
Nos relatos aparecem violéncias iniciais, culpas, privagdes e provagbes.
Entdo o homem aparece como algo terrestre mas meio divino, complica-
do e precério, violento mas consciente. As origens revelam.

Vale a pena citar, sobre as primeiras formas de organizagdo do
humano, o livio de Edgar Morin Le paradigme perdu-la nature humaine.
Este livio coloca, dentro de esquemas vez por outra discutlveis, o0s
temas referentes & evolucdo das estruturas e dos contextos: as grandes
alteragbes a partir da “hominizagéo”, a proto-histéria (que denomina “ar-
khe-sociedade”} e o aparecimento das sociedades histdricas, que teria
constituldo ¢ “terceiro nascimento do homem”.
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E dentro da mesma problemdtica das origens, o desenvolvimento
das formas de comunicagdo: linguagens, gestos, sinais, escritas. O sur-
gimento da escrita, em cada grande &mbito cultural, relacionando-se com
as estruturas origindria: a religido, as instituigGes, a ordem politico-juridica
e econémica com sua especifica necessidade de expressdo.4 Aqui se en-
caixa um tema especialmente interessante, o da origem do “intelectual”,
em cujo rastro tém andado alguns pensadores e escritores em obras rela-
tivamente recentes, inclusive Regis Debray. Para Ortega y Gasset, os
profetas hebreus e os filésofos iniciais da Grécia teriam sido os primeiros
intelectuais da histdria, situando-se estes mais ou menos no ano 700 an-
tes de Cristo, época de Amés e de Heslodo. A frase é discutivel mas pbe
um problema interessante.d

Realmente a criagdo, dentro de tal ou qual orbe histérico, de uma
figura que “pensa”, demanda condicdes especificas, inclusive algum
abalo na solidez das estruturas — geralmente fechadas e sem brechas ao
infcio —, além do desenvolvimento das potencialidades analiticas e meta-
féricas das linguas: condiges comespondentes ao advento dos questio-
namentos e da critica.

Il — SER, TER, FAZER

Os homens sdo estes ou aqueles, fazem coisas, possuem isto e
aquilo. O que a metafisica classica chamava de esséncia corresponde ao
ser genérico: ser homem, no caso, como algo definido, mas os homens
em concreto se dirdo entes, parficipando da esséncia. Evidentemente o
fazer pressupbe o ser, mas o fazer elabora o ser, constrdi-o, ao desdo-
bra-lo e ao revela-lo: cada ser humano € o que faz. Seu ser {(nfo o possi-
vel nicleo essencial) se desenvolve na agdo e na experiéncia.

Ao aludir a ser, fazer e ter ndo me refiro a “momentos” como se
fossemn uma dialética; nem tampouco a pontos de urna série graduada,
mas a trés modos (ou dimensfes), a trés aspectos do humano, Histéria e
psicologia, vida plblica e vida privada, contextos econémicos e pautas
éticas, tudo sdo &mbitos em que os homens existem, e agem, e tém con-
sigo coisas diversas. Sdo o mesmo, sdo “o homem”, mas se diferenciam
em mil tracos conforme o gque possuem, conforme o que fazem.

Ser: 0 termo, amplissimo — sobretudo se o referimos &s afirmagées
dos eleatas e & ontologia cldssica —, desce dessa amplitude e se espa-
lha, se fragmenta nos entes (através de hipdstases, diriam os plotinia-
nos), faz-se presente em especfficas e diferenciadas presengas concretas.
Cedo o homem se apropriou do termo, e “ser humano” ficou como seu
equivalente. Mas neste uso o termo ser sofreu as tribulagbes provindas
do prépric adjetivo: assim as precariedades do humano {que s&o grande-
zas eventualmente), alteraram e vém alterando o recorte abstrato e sébrio
da idéia de ser. Justamente porque a representagdo conceitual corres-
pondente & nocdo de ser, que é demasiado ampla e portanto pobre de
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“notas” (e sem diferenca especifica), se traslada As coisas apenas como
ponto de referéncia genérico. Ao trasladar-se as coisas humanas, ela in-
corpora representagoes menores, dentro de uma série de diferenciagdes
que perfazem o mundo humano,

Digo portanto que o conceito de ser ocome em uma perspectiva
cultural. Diferenciagbes sdo comelatas de valoragdes, e dentro do mundo
humano os atributos — coisas que se dizem de coisas — se multipticam
na linguagem e se refletem nos atos. O conceito de ser, latente em ou-
tros orbes culturais, foi explicitado na Grécia no século V] ou V a.C. com
ParménidesB, e isto é sem divida um condicionamento cultural; mas
'dentro dos diversos contextos histéricos mirfades de afirmagdes e de es-
timagbes implicam desdobramentos do que seria 0 "ser” e do que seriam
os “entes”.7 ,

A opinido segundo a qual determinada cidade & mais representati-
va do que outra mais interessante, conota coloragbes e diferenciagbes
que por sua vez pressupdem vastos processos s6cio-culturais. Achar que
um vaso grego merece mais atengdo do que um jarro de barro comprado
na feira — ou achar que ndo merece —, preferir a sinfénica de Londres &
de Berlim (ou considerar a musica sinfénica “superada” pelo rock), sao
atitudes que revelam o desembocar de toda uma pedagogia cultural, so-
cialmente condicionada. Sdo séculos de exemplaridade histdrica, e de di-
ferenciagbes que se aceitam ou se discutem, sempre envolvendo entes e
entidades que sao mais isto ou menos aquilo.

Com estas diferenciacbes e estas opgoes, o ter e o fazer se incor-
ﬁoram ao ser. O ser de cada homem (de cada pessoa) ou de cada grupo

umano se preenche com o que ele realiza e com 0 que ele possui. Na-
¢Oes, exércitos, empresas ou associagbes “s&o” grandes ou eficientes,
valiosos ou ineptos conforme o que empreendem e possuem (no sentido
amplo deste termo). Com isto significam isto ou aquilo.

Hermann Broch, em seu impressionante livio A Morie de Virgilio
(ndo sei bem se aquilo  um “romance”), em vérias passagens relaciona
o homem e o ser. as duas referéncias aparecem comelatas em meio a vé-
rios tipos de matéforas. E esta tem sido a comelagio implicita ou expiici-
tamente vigente no pensamento filoséfico e na literatura. Mas 0 homem
ndo & uma coisa estdtica; ele se mostra através de mutagles, ele faz a
histéria. A histéria seria, desde os inlcios, um enorme e variado mostrué-
rio do fazer (ali4s, de “feitos”). Do mesmo modo que 0 homem e a histé-
ria se coimplicam, o ser e o fazer se ‘coimplicam também (refiro-me ao
ser trazido ao plano do existir humano). Aqui entraria o factum de Vico,
mas ndo entremos por este desvio.

Trades sdo um velho arquétipo e uma ostensiva constante nas
formulagdes do pensamento. Ao aludir a ser, ter e fazer, tento apenas si-
tuar aspectos distintos daquilo que, com alcance generalizével, chama-
mos ¢ homem.

0O ser se desdobra no “estar”. Julidn Marfas observou gue as tin-
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guas espanhola e portuguesa s&0 a0 que parece as (nicas em que ocorre
esta nuance: estar como verbo distinta de ser, O estar como algo precé-
rio, marcado de transitoriedade e ao mesmo tempo situado, ligade a lo-
calizag&o (estar como encontrar-se ou achar-se). Mas ha também o “exis-
tir', a que a divulgagdo da terminologia de Heidegger neste século deu
maior veiculagdo. O existir revela o ser, mas seu sentido préprio se liga
também & situagdo e a finitude. Por outro lado o ter se distingue nomi-
nalmente do “haver”, em termos gramaticais e também no vocabulério
contdbil. £ o fazer & correlato do agir (os manuais tomistas de filosofia
sempre se preccupam, ou se preocupavam, com distinguir o agir, que é
ético, do fazer, que & técnico - distingo interessante mas um tanto artifi-
ciosa). Depois do essor do marxismo nos dltimos decénios, a nogdo de -
agir foi coberta pela extensdo do termo praxis, de cuja forga se abusou,
terminando-se por barated-lo.

Fazer e ter s30 deste modo conceitos algo amblguos, que se mis-
turam na finguagem com © préprio verbo ser. Fazem-se coisas porque se
“é€" isto ou aquilo, e vice-versa. O mesmo quanto ao ter: tem-se aigo e en-
tao se é algo.

O ter & passfvel de uma muito variada gama de acepgdes. Pro-
priedades materiais, caracterfsticas somdticas, hdbitos, tudo séo coisas
que se tém, Tem-se tal vida, tal morte e tal destino. Gabriel Marcel, em
seu livig Efrelet Avoir, se refere ao conhecimento como um modo de ter.

E ‘necessdrio entretanto distinguir entre o ter quantitativo e o ter
qualitativo. As posses econfmicas sdo um ter guantitativo. Do mesmo
modo as coisas vinculadas a cifras: nimero de habitantes que uma cida-
de tem, nlimero de livros que alguém escreveu — e aqui j4 se entra no fa-
zer —, ndmero de amigos que se possui {e que alids se “fazem™. O ter
qualitativo se integra realmente no ser. Quantifica-o. Trata-se aqui de tra-
¢0s que se tém como algo pessoal, ou de caracterfsticas que se incorpo-
ram ao ser como algo intransferfvel — o artista que tem tal ou qual pecu-
liaridade, a obra que tem tal ou qual toque, o individuo que personifica tal
ou qual atributo.

Seria de dizer-se entdo que a compreensdo do ser — j4 que o ser
no mundo humano entra nc nivel dos significados (e da hemmenéutica) —
pode ser empreendida sob 0 prisma do ter, ou sob o do fazer. O ser como
soma do que & tido ou como sintese do que é feito. Do mesmo modo a
compreenséo de cada um dos setores em que se distribui a vida dos gru-
Pos, ou das sociedades historicamente situadas: a religiZo, a polftica, a
economia, a arte. E também as relagles entre estes setores.

_ Sendo histérico o “ser” do homem (no sentido em que os homens
existem na histdria), e portanto também cultural, decomre que sao histéri-
cos o0s vafores que se aderem ao seu ser, ou que o preenchem, E aqui
entra um tdpico |gue exige cuidados, o do conceite de valor e sua rela-
¢&0 com o ser. Muito se discutiu, sobretudo nas primeiras décadas do sé-
culo, sobre objetividade ou subjetividade dos valores, e sobre a possivel
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autonomia do conceito. Ortega, em 1923, ern ensaio tamoso {Qué son fos
valores), onde inclusive menciona e retoma 0 debate entre Meinong e
Ehrenfels, optou — a meu ver um tanto equivocadamente — pelo total ob-
jetivismo axiolégico. E muito se discutiu, igualmente, sobre se os valores
constituem uma “espécie” do ser, ou um “maodo” do ser, ou uma ordem
de objetos distinta do ser. Os valores nao sdo, antes valern, houve quem
dissesse. Na verdade porém o conceito de ser € tao geral que ndo h&
como imaginar algo, idéia ou coisa, que “ndo seja” e que entretanto pos-
sa receber predicados, ou ser sujeito de frases.

O pensamento modemo, ao veicular a nogdo de valor (Lotze,
Nietzsche etc.), na realidade desdobrou as afirmatividades corresponden-
tes ao uso da idéia de ser, e deu a esta idéia uma espécie de acréscimo
ou nova dimensdo. A idéia de valor, comespondente & uma qualificagio —
e portanto a uma diferenciagdo ndo-quantitativa —, se refere a uma dife-
renciagio que ocorre dentro do ser e que afeta o préprio ser nos entes
em que ele ocorre. O ser propriamente dito constitui de certa forma algo
“aprofundével”, algo “escavével’: mesmo em seu sentido imediato de
presenca, o ser é sempre passivel de desdobramento e acrescentacdo.8

Ao derivar as referéncias ao ser para uma nova dimenséo, o pen-
samento que alude a valores menciona contudo uma espécie de merito.
De certa maneira valer significa “merecer ser’.

E isto que toma explicéve! falar-se no valor de uma obra de arte:
tal valor, em sentido intrinseco, ndo & econbmico, antes coresponde a
um mérito que estd dentro da obra {e que se entenderia em rela¢éo ao
seu autor, ou ao padrdo e 4 época em que se produziu). Por outro lado,
quando se diz que todos os homens “s50" iguais, a dimenséo inteligivel é
a do valer; isto &, 0s homens merecem ker tratados como iguais, no plano
em que seu merecimento essencial & igual — isto &, no dos princlpios éti-
cos. A alusdo 2 igualdade dos homens (ou dos povos) omite evidente-
mente as referéncias ao ter e ao fazer, ou as reduz para que caibam no
limite do merecimento minimo essencial: pois no plano concreto do ter e
do fazer o que ocorre sdo desigualdades e diferenciagbes, que s&o histo-
ricamente normais (sobretudo se ndo se toma o ter no puro sentido das
posses9 econdmicas) e que perfazem a prépria heterogeneidade do hu-
mano.

Foi certamente o sentido do valer, correlato de um mérito a desta-
car-se dentro {ou de dentro} do ser, que levou o direito antigo a distinguir
sistematicamente enire pessoas e coisas. A nog8o de pessoa, por baixo
do étimo ligado & persona teatral, originou-se de uma énfase sobre quali-
ficagdes individuais, em gue o ser {e com ele o ter) se ligava ao valer.

Ser, como nogdo bésica e ampla, se transfere ao homem e ao
hurmano como um trago sobre o qual pousardo as notas designadoras de
qualificagbes e situagdes. Ocorre al uma espécie de ambigliidade: o ser
humano, genérico, nogdo basica e ampla, se apresenta através daquelas
notas, que sao referentes ao concreto e ao peculiar.
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Esta duplicidade de aspectos tem evidentemente um sentido me-
taffsico: o homem, referido ao ser através de uma aluséo verbal funda-
mental, prende-se necessariamente aos entes que o circundam), arrasta a
sua precariedade em meio as qualificagbes e as situagdes, desdobra-se
nos modos de ter, de fazer e de valer, oscila entre detalhes e horizontes.

Parece existir, no esplrito humano, uma sensagdo de incompletude
que o faz buscar acréscimos ao seu ser, Desde logo ao seu ser fisico, ne-
cessitado de abrigo. Assim temos 0 homemn primitivo envolto em peles, e
também temo-to usando coisas que “prolongam” seus bragos, como ar-
mas ou utensflios. Nas primeiras civilizagbes temos o homem com ador-
nos que completam sua imagem, e construindo templos onde se ampliam
seus gestos. Em todas as culturas os homens prolongam e ampliam sua
mente através da representacdo de mitos e de deuses que incorporam —
em tom maior — os desejos e 0s problemas da vida humana. Além de
colocar-se sob a dependéncia dos deuses, 0 homem também depende de
uma ordem social, na qual cré, e que se reflete em certas idéias gerais,
Durkheim sabia disto.

Sentir-se incompleto teré sido, sempre, uma das peculiaridades do
animal humano, Incompleto, isto é, onticamente completével, carente de
alguma coisa na ordem do ser. Dal inclusive a incessante tentativa de se
acrescentar, como ser, através do ter e através do fazer. O ter e o fazer,
medidos pelo valer, retomam ao ser, e com [sso a consciéncia redescobre
constantemente a incompletude.

IV — TEMAS DA POLITICA

Inlimeros so certamente os “aspectos” que apresenta o ser cha-
mado homerm. dentro das formas de vida que se desenvolveram desde os
primeiros tempos: a vida religiosa, a vida econémica, a vida militar, a vida
cultural (stricto sensu),ja vida politica. Toda dlivida sobre a diferenca en-
tre 0 homem e 0s animais {0s outros animais) se elimina quando se pen-
sa que nenhum desses elabora, além de um nivel minimo, os dados natu-
rals: castores e chimpanzés, bem como abelhas e formigas, repetem
sempre solugdes elementares —~ embora eficientes —, @ a0 menos ao pa-
recer n&o questionam nem problematizam a coisa. O ser humano, sem-
pre descontente e em mutag&o, criou desde cedo qualificagbes e signifi-
cados, com desdobramentos que comprometem inclusive a sua auto-
imagem.

Com estas indicagbes se chega perto do tema da polltica. Por um
lado, dir-se-& que a politica & intrinseca ao homem, pois viver em grupo e
dentro de organizagbes é viver politicamente. Por outro, alegar-se-d que a
polftica propriamente dita surge com a Grécia. Recordo o grande helenis-
ta inglés Moses Finlay, para o qual a politica teria sido algo que os gre-
gos aprenderam com oS etruscos; e Hannah Arendt, para a qual somente
no mundo greco-romano, com o advento da agdo, teria surgido a verda-
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deira polftica. Tudo dependerd, obviamente, de falar-se da coisa em sen-
tido amplo ou em sentido restrito: grupos, ordem, diferenciagao, poder, ou
entdo institucionalizacdo do poder e da agdo politica dentro de estégios
espeaclficos.

As tendéncias que se manifestam na adogdo de uma filosofia, €
na adogio de uma posicdo polltica, sdo habitualmente correlatas. Apds o
declinio do positivismo, no Brasil, veio a voga da escoldstica e do neoto-
mismo, que dominou a pedagogia nacional desde mais ou menos o0s
anos trinta até meados dos anos cinqlienta. As pessoas catdiicas adota-
vam como filosofia o tomismo, mas as nfo-catdlicas raramente o faziam.
Depois veio ¢ predominio do marxismo em largos setores do ensino, so-
bratudo do universitdric. Como no caso do tomismo, as pessoas o adota-
vam (ou adotam) sem estudar detida nem objetivamente as outras posi-
¢Oes fitosdficas.

Escolher uma filosofia porque corresponde a determinada estraté-
gia politica (inclusive se se entende a esta com base no conceito de
“classe”), equivale a colocar a filosofia em fungio da politica, como se se
tratasse de mero instrumento, um petrecho para a agfio. Se se diz que a
filosofia como teoria supbe a “praxis”, isto demandara uma fundamenta-
¢éo que terd de ser tedrica, inescapavelmente. Nesta faldcia alids cafram
as grandes posicoes revoluciondrias dos séculos XIX e XX, Na verdade
deve-se escolher uma filosofia com base em razbes filoséficas, e entéo
se compreendera que os princlpios de uma politica pressupSem uma filo-
sofia: tudo isto & dbvio. Somente a pressdo dos ressentimentos, ou a
pressa revoluciondria (contrapartida dos pragmatismos anti-revoluciond-
rios, freqiientemente clnicos), levam as pessoas a se prenderem a um
crado filos6fico como ferramenta a servico de um programa-de-agéo polf-
tico. E evidente que a filosofia, como processo cultural e como reflexdo
maior, incide sobre os diversos setores da vida humana — entre os \quais
a politica —, @ busca compreendé-los como um todo. Disto resuita que a
“formagdo” filoséfica de quem quer que seja envolve uma vis&o da vida e
de seus diversos prismas (além de envoiver, é claro, uma série de conhe-
cimentos de cardter especfico).

Em termos concretos pode-se “tender” a uma posicdo filosdfica
tendendo-se simultaneamente para um credo polltico , mas é claro que a
filosofia adotada devera servir de base & atitude politica, ndo o inverso.

E af entra 0 problerna das relagGes entre condigéo social e visdo
do mundo, Estas relagbes indubitavelmente existemn, mas as formas que
comespondem A& "condigdo soclal” sdo uma varidvel histdrica. Conceber
como “condig8o social” apenas e necessariamente a estrutura de classe
¢ reduzir a questdo a um esquema arbitrario, que afinal corresponde a
uma das posslveis formas de interpretar a realidade social. A evolugdo da
teoria social do conhecimento (nem sempre sob forma de “sociologia de
conhecimenta™, envolvendo idéias de Bacon, de Marx, de Nietzsche, de
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Freud, bem como de Scheler e de Mannheim, tem incluldo varias suges-
t6es hermenéuticas, que devem ser revistas.

Sob o prisma da antropologia filoséfica, ¢ eixo central da reflexao
deveré referir-se ao fato de existirem dois planos: a permanéncia de um
fundo comum, que atravessa os contextos (ou subjaz eles) e que comes-
ponde ao humano, e a variabilidade de expressdes do humano no tempo
e no espago, em face de elementos como época, cultura, raga, classes
(ocupagées), geragbes. Em funcdo desses elementos variam as represen-
tagbes que perfazem a auto-imagem do homem: dentro de cada contexto
cultural, por exemplo, variam as “mentalidades” conforme as posigées na
estratificacfo social (classes, castas) e conforme grupos generacionais. A
visdo do humano, dentro de ¢ada cultura, se diversifica deste modo, mas
permanecem tragos gendricos que permitem falar no “homem grego” ou
no “homem persa”. ‘?

A propdsito da aluséo a classes, valerd observar que o uso indis-
criminado do termo “burgués” provém com freqUencia de certo apedeu-
tismo em ciéncias soclais; ou entdo, do partidarismo ideolégico termino-
logicamente apressado. Burguesia, na verdade, é um conceito pelo me-
nos t&o histdrico quanto socloldgico, e & preciso, mesmo sem estritos ri-
gores metodolégicos, situar os limites de sua abrangéncia, ao utilizé-lo.

& preferfvel, a0 menos em certos casos, situar as altemnéncias da
histéria em termos de aristocracias e plebes — nas guais se encaixam
certas “burguesias” —, do que nos termos em gue 0 marxismo as coloca,
como mecénicos resultados de uma coisa mails ou menos demidrgica
chamada “luta de classes”. Coisas na qual 0 préprio conceito de classe
aparece como um recorte, um perfil [deologicamente demarcado para en-
caixar no esquema revoluciondrio — e com eficécia.

De acordo com tudo isto diria que o “proletariado”, do ponto de vis-
ta da histéria cultural, & um derivado da burguesia (independente de ter
ou néo saldo da burguesia por conta de “contradi¢Ses econfmicas”). Ele
partilha do laicismo burgués (e de sua “racionalidade”), contrastando, tal
como a burguesia — %ue é um conceito histérico —, com os tragos hierdti-
cos da “aristocracia”l '

E entfo se colocaria, no concemente ao modo de conhecer as coi-
sas, a seguinte questéo; estard o aristocrata mais apto a compreender a
realidade social, por sua independéncia em relag8o as estruturas que “o-
riginam” o burgués mas n&o o originaram a ele? Ou estard mais apto o
burgués, pelo racionalismo “explicador” que 0 esclarece, desprendendo-0
de comprometimentos orgdnicos como 0s que vinculam o aristocrata?

A relagio entre o homem e a politica, relago com uma coisa que
é sua, envolve genericamente o tema da evolugdo da experiéncla politica:
formas institucionais e padrBes de comportamento, tipos de dominagéo,
conexdes entre estruturas e mentalidades. Max Weber, como & mais do
que sabido, esquematizou uma tipologia da dominagdo — mais especifi-
camente do que do “poder” —, tipologia que, sem embargo da intengéc e
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da importdncia socioldgica, era na verdade uma reviséo de contextos his-
téricos. Hannah Arendt, sobretudo em seu livio A Condigdo Humana, dis-
tinguiu entre o labor, o trabalho e a agéo como estédgios evolutivos, cor-
responiendo ao dltimo ensejar a ecloséo da polltica propriamente dita.

visdo da histéria como economia ou como vivéncia psicoldgica
cabe reunir, enquanto distinta e complementar, sua visdo como polltica:
histéria de alteragdes nas instituicbes e na relagdo entre estas @ seu en-
tendimento. Porque as Instituigdes s&o algo cujo significado se integra
em seu préprio papel histérico, e s6 se compreendem em funcao daquilo
que os homens pensam ou pensaram a seu respeito: aceitagao, justifica-
¢éo, critica, contestagéo.

Néo seria talvez demasiado simplificativo dizer que as crises e as
utopias s80 os dols marcos (um no plano do real outro no do ideal) que
balizam a vida das instituigbes, :

Dezenas de enfoques tém abordado o terna da crise. A crise como
agonia do “Ocidente”, como declinio do capitalismo, tomo estancamento
da histéria, como aproximagéo de um novo milénio, e mais muitos con-
ceitos, formulados de acordo com o &ngulo ideolégico ou com a visdo
pessoal de cada analista. Na verdade o que se vem denominando crise —
com um uso sempre ambfguo do tenmo — comesponde a vérios processos
histéricos @ a vdrios planos: daf que se fale na crise aludindo ao esva-
zlamento espiritual das novas geragdes, ou mencionando & saturagéo (ou
0 desgaste) das estruturas, ou os desajustes entre realidades vividas e
crengas sustentadas, e al entram coisas como o advento das maquinas, 0
excesso de populagdes, as tensbes econdmicas, as preocupagbes ecold-
gicas e tudo 0 malis.

Entretanto & preciso anotar um aspecto, nem sempre lembrado, do
problema. A imagem que o homem tem de si mesmo, mantida allds com
alteragBes e descontinuidades comespondentes as diferengas entre con-
textos, persistiu sempre como uma presenca dentro das representagbes
nommais. Imagens bblicas permanecendo através da religifo popular e da
iconografia doméstica, figuras gregas e romanas simbolizando isto e
aquilo, estampas medievais com coisas que a mente ocidental perpetuou:
castelos, rels, rainhas e santos. Nem sempre a informagéo histérica era
suficiente, mas tais imagens vinculavam a auto-imagem do homem, em
cada época, com a de estdgios passados, vinculando os homens a sl
mesmos através da exemplaridade das flguras. Esta continuidade, refor-
mulada durants o "Renascimento” com a reutilizagéio das fontes cldssi-
cas, e refeita com as revolugdes liberais {modelarmente a francesa) com
o apelo aos tragos ditos universais do hormem, comegou a se tazer dificil
durante o século vinte. O incremento da técnica, o surgimento de armas
que nada mals tinham a ver com aquelas que se usavam antes, & eletré-
nica e a informética trouxeram vivéncias que nfo se encaixam nas mile-
nares imagens mantidas pelos homens como garantias de sua continui-
dade histérica. As exemplaridades perdem vigéncia, as figuras cldssicas
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perecem:. apagam-se, sustentadas a custo por alguns eruditos ou por ar-
tistas teimosos. '

Um trago paradoxal dentro deste quadro é o fato de que, ao tempo
em que o conhecimento do passado comegou a fazer-se mais completo e
mais preciso — durante o século XIX, basicamente —, a imagem de si que
o homem cultiva comegou a contrastar demais com a que consta daquele
conhecimento. A vivéncia das técnicas contemporédneas transforma as
imagens do homem antigo e medieval em coisas muito mais remotas do
que pareciam aos que viviam nos séculos XVII e XVIil. Disso resulta, vale
acentuar, para os intelectuais de nosso tempo uma responsabilidade a
mais, ou seja, a necessidade de reconfiecer 0 humano através das dis-
crepéncias surgidas; através do fosso “critico” que separa 0 homem de
hoje, usuério de mil fios, centrais elétricas e terminais eletrénicos, da-
quele do tempo dos navios de madeira, das l&mpadas de dlec e das es-
padas de acgo. '

E fundamental que a imagem do humano, hoje, ndo se limite ao
que cabe na experiéncla oferecida pelos implementos técnicos mais re-
centes {bem viu Orwell, em 7984, a conexdo entre a desumanizagéo € o
cancelamento do passado, operado pelos detentores do poder).

Anotacio sobre o racionalismo modemo. Por um lado, ele possibi-
litou um reexame das refagbes entre os conceitos de razdo e natureza,
fazendo-os correlatos, como em Rousseau (em Hobbes, um pouco antes,
a racionalidade do estado, visto como ente “artificial”). Por outro lado, po-
rém, a visfio do homem como ser essencialmente racional — viséo de ori-
gem cartesiana — levaria a novas cis8es entre os dois conceitos, o de na-
tureza e o de razdo. Os romanticos cultivariam a imagem de um conflito
entre natureza e espirito. Levaria a mais, & idéia de que 0 Homem, nao
sendo um ents propriamente “naturai”, se entende como algo distinto da
natureza, podendo e devendo dominar a natureza {missdo alids cometida
por Deus ao homem sequndo certa passagem do Génesis). O dominio da
natureza como objetivo da ciéncia. Dal 0 caminho para o cientificismo
como critério “racional” para a prépria vida (nfio apenas para o saber), Dal
a idéia de modemizagdo como eliminagéo da natureza. Isto também estd
na base da contemporinea sensacgdo de crise,

-Sobre utopias. Ficou dito, mais acima, que o homem pode ser
mencionado como um ser que busca completar-se. A sensagdo de carén-
cia integra 0 homem, integra-o a tal ponto que as coisas que deseja pas-
sam a fazer parte de seu ser — povoarn seu pensamento, alimentam sua
imaginagio, condicionam sua atividade. Cabe dizer entdo que 0 Homem
se compde daquilo que tem e do que |he fafta, como alids j& foi dito por
Ortega no final da ligdo 1l de seu livio Que es Filosofia. Compde-se, vale
agregar, do que & e do que pretende ser. A utopia aparece justamente al,
nas configuragbes do que os homens pretendem ser, ter ou fazer, tanto
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no vidvel como no invidvel: tanto os meios termos quanto 0s extremos
participam da construgdo do humano.

O tema reponta em indmeras ocasides na histéria do pensamento
filoséfico-polftico: desde os antecessores de Platdo ao proprio Platdo e ao
Renascimento, passando por mitos medievais, ligados ao velho messia-
nismo de origem hebraica; depois os socialistas utdpicos, depois a reabifi-
tagio do conceito nos araiais marxistas ou paramarxistas por méo de
Emst Bloch, em um extenso e complicado livro, com a introdugéo da no-
¢80 de "esperanga’”.

As primeiras utopias gregas foram obra de urbanistas, em relagao
com um ideal urbano {4 racionalista. Através dos tempos as utopias in-
corporaram componentes especiaimente vinculados & idéia de felicidade
e A de justica social. Teria sido a cidade, nos inlcios, uma primeira utopia
- a frase & de Munford —, e de qualquer sorte a acepgdo “abstrata” do
termo cidade (como em Agostinho) ficou sendo ponto de referéncia de
muitos ideais utdpicos. Por outro lado a “fundagdo” de cidades, embora
situada em tempos recuados senfio mesmo miticos, refletia — sobretudo
nos ritos etruscos e romanos — um trago de racionalidade, com propor-
¢bes lineares vinculadas ao espagos e aos pontos cardeais.

De algum modo ocorre, através das épocas e em contacto com as
grandes mutagbes histéricas, a evolugdo da auto-imagem politica do ho-
mem. Ela envolve a alteracio (as vezes justaposi¢do) de imagens. Envol-
ve por exemplo a evolugio das imagens ligadas ao poder: do govermnante
velho e barbudo da China (ou de Israel), e dos rudes reis querreiros da
Mesopotamia, aos imperadores romanos rodeados de mammores (eles
mesmos destinados ao marmore) e aos monarcas modemos, substituldos
depois por parlamentos e por chefes-de-executivo mais ou menos prosai-
€0s.

Com a evolugio das imagens do poder, transforma-se também
a imagem da violéncia. A violéncia tem sido uma constante na histdria
dos grupos sociais: hordas, cidades, nagdes, impérios. Todos se criam e
se sustentam pela violéncia. Com freqiiéncia a teoria moral dos antigos
denunciou a violéncia, mas ela continuou como regra geral. Aqui valeria
distinguir entre a violéncia privada, praticada contra pessoas ou grupos, &
a plblica, presente nas guerras e nas rebelides, na tortura e nas penas.

Em nosso século a exasperagdo do conceito de revolugéo, combi-
nado com a temdtica da “praxis”, atingiu o prablema da violéncia. Para-
doxalmente duas doutrinas to diferentes coma 0 marxismo & 0 pensa-
mento de Nietzsche formeceram bases para a idéia pragmatica de que
a verdade ndo & um dado preexistente ao agir, mas algo que se realiza
nele, ou que se estabelece com ele. O que comprova uma teoria é entdo
a p:gtica; ou, segundo Nietzsche, é a vontade de poder que cria a verda-
de.

“Praxis” e teorias, agdo e doutrinas, tudo isso tem evidentemente o
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que ver com valores. Os isrmos politicos, que se multiplicaram e se com-
licaram no ocidente a partir do liberalismo e do socialismo dos séculos
Vill e XiX, giram sobre valores, mesmo quando formutados com outros
componentes, Ndo creio no “fim das ideclogias” (de que falam certos au-
tores com jeito de agentes funerdrios); elas estardo presentes onde quer
gque os homens se organizem em larga escala, — a n&o ser que ocoma ©
sllenciamento dos debates e o cancelamento de toda divergéncia.

Consta que o chinés Hsun Tze escreveu que “a dgua e o fogo
possuem espfritos sutis mas ndo possuem vida; as plantas possuem vida
mas nfio percepgdo; os passaros e os animals tém percepgdo mas néo o
sentimento da justica; 0 homem tem esplritos, vida e percepcéo, além do
que possui 0 sentimento da justiga”,13 Nesta -exposi¢éo, além de se ex-
pressar uma visfo hlerérquica dos seres e uma concepgio do homem
corn soma ou sintese, detaca-se no humano o atributo da justica como
peculiaridade: o humano indicado em um atributo moral, inencontrével
fora de seu 4mbito especffico.

Anotacio digressiva sobre decisdo e prudéncia. A prudéncia foi um
tema peculiar ao pensamento antigo (grecofomano). Desde o Ideal aris-
totélico de mesotes — a coragem como melo termo entre temeridade e
covardia — & valorizaciio romana da prudentia, mais que da sepientia,
como virtude.'4 Evidentemente a concepgdo relativa ao mérito de algo
como a prudéncia envolvia uma determinada viso do homem: 0 homem
como conscléncia @ como consclente equilbrio. Mas com o concelto de
prudéncia se figam atos humanos, sobretudo os atos que implicam jul-
gamento; o julgador cumpre um ato de prudéncia porque esta se situa em
cada casc concreto, colsa distinta do pronunciamento tedrico e/ou genéri-
co, Através de sua ligagdo com o julgamento e a concretezs, a velha no-
¢do de prudéncia vem relacionar-se entretanto com a decisio, categoria
adotada pelo pensador politico do século vinte, sobretudo em Carl
Schmitt, para designar atos especificamente criadores no plano da agéo.

H4& também, por dentro da teoria da prudéncia, bem como na figu-
ra da “decisio”, uma concepglio da vontade. Naquela, a vontade como
faculdade Intelectualizada e ponderada (portanto medida: metron ariston
etc.), nesta uma exaspera¢do da vontade, entronizada — na linha de Hob-
t?es, senfo mesmo de Nielzche ~ como fator essencial na dimenséo poli-
tica. .
Ainda com referéncia ao tema da decisfio e dos alos, agora acen-
tuando sua relaco com velores. Os atos, que de resto sfo opgdo e por-
tanto se entendem em face de altemativas, se sifuam g@m circunsténcias
{n&o & somente a liberdade que, como na frase de Qartre.\é “situada”,
mas também todos os valores e todas as faculdades). Circunsténcia, co-
mo termo latino - do qual derivou com sentido diferente a palavra comes-
pondente na lingua inglesa —, tem um sentido mais amplo do que
0 lebenswelt usado por Husserl com significado especffico 15: circunstan-
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cia abrange o que 4s vezes se chama “contextc”, mas inclui também
a disposicio subjetiva @ o momento temporal dos atos.

Grande numero de autores j& escreveram sobre o conceito de poll-
tica e sobre 0 homo politicus. Destacaria a respeito deste as pdginas de
Spranger no livio Lebensformen (Formas de Vida), comelacionando com o
homem polltico o apego ao valor poder. Ha porém reflexfio distinta a fa-
zer, tratando do tema da variag8o da estrutura do poder conforme o tipo
de homem que o utilize. Alids Platdo, em certo trecho de sua Politeia, in-
dicara que cada “forma de govemo” é comelata do predominio de deter-
minado tipo de homem — o democrata, o plutocrata, o timocrata e assim
por diante. Este enfoque é realmente importants, porque expbe tipologk
camente o fato de que em determinados momentos ¢ modelo psico-so-
cial dominante & o do homem do dinheiro, em outros 0 do homem das
amas, e sua dominagdo exerce direta influéncia sobre as estruturas polf-
ticas. Evidentemente Platio percebeu a relagio entre a forga do dinheiro
(ou a das armas) @ o poder polltico, mas néo reduziu o problema a tal re-
laco: ele entendeu que os homens se diversificam conforme seus valo-
res, e com isso se diversifica a relagéo entre o poder & 0 modo humano
de atuar.

De fato, sendo a politica e a educagfio duas coisas conexas — @ is-
to também foi tema de Platio —, o ser politico é algo que se aprende, que
se “chega a ser” por formagfio (tanto quanto por vocagéo), e neste caso
terfamos na histéria contemporanea ¢ tema da diferen¢a entre 0 homem
conservador, o liberal e o socialista, trés tipos bésicos, além do “ditatorial”
relacionado por alguns autores com certo tipo de personalidade.

Poderfamos por outro lado distingulr, sobretudo com vistas & histé-
ria modema, entre teorias pollticas que tomarm como ponto de partida
uma determinada viso do homem (o que é o homem) e teorias que bus-
cam mudar o homem. No segundo caso trata-se de posigbes revoluciona-
rias (diz-se por exemplo que a Revoluglo Chinesa tentou mudar o ho-
mem e nfo apenas a ordem social), Na verdade as posigfes politicas que
se acham no segundo caso se armimam sempre em alguma viséo do ser
do homem ~ e de sua histéria —, assumindo porém uma discutivel pre--
tenséo, a enorme pretensfo de julgar e alterar este ser.

A evolugio da imagem polftica do homem, que ndo pode ser de-
masiado simplificada, terd passado por alguns perlodos fundamentais,
conforme os contextos histéricos em que se vem realizando, A dimenséio
politica sempre envolveu, em todos os povos, um inaredével dualismo,
que comresponde . & polaridade do - poder @ que represenia govemantes e
govemados: monarcas, nos casos da histéria dita antiga, e povo, este fei-
to de “stditos”. No mundo greco-romano comega a surgir a idéia da auto-
nomia da comunidade polftica e do autogovemo por parte do grupo mais
representativo dentro da cidade. Surge o polites nas cidades gregas, Ate-
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nas exemplarmente, o quirites em Roma.16 O “sudito”, das monargquias,
sera substituldo pelo cidaddo a partir das “repiblicas” e das revolugdes
demoliberais, dentro do ideal (latente em Rousseau) da identificacdo en-
tre governar e ser governado. Com os avangos do socialismo, a valoriza-
¢d0 do trabalho e do trabalhador trouxe em alguns casos — tedricos e
reais — a énfase sobre o “operdrio” e a respectiva classe como entidades
histdricas decisivas, dentro de um esquema que (conforme anotado mais
acima) colocou os conceitos dentro dos programas de agdo e 0s progra-
mas de acdo dentro de crencas messidnicas.

V —.DIGRESSAQ SOBRE CIDADE E POLITICA

As imagens da histéria (e da geografia) sdo em sua maicria ima-
gens de cidades e do homem urbano: casas, paldcios, templo, ruas, pra-
¢as, colunas. O mundo rural aparece como cendrio complementar — or-
dem social anterior ou lateral em relagdo & realidade urbana, Buscar a
histéria dos povos antigos é rastrear rulnas de cidades, encontrdveis em
todos os continentes, desde a marca cléssica das grandes culturas até os
rincbes da Asia e das Américas Central e do Sul, Seria de perguntar-se
se existe no ser humano, paralelo ao instinto gregério que forma as so-
ciedades, um instinto correspondente & edificagdo de cidades, com as
quais, alids, se complicou o habito humano de dar nomes as coisas. En-
contram-se restos de cidades, com datas dispares mesmo entre as mais
antigas, em todos os quadrantes, inclusive na Africa, sobretudo nas re-
gides ligadas as origens do Egito e nas relacionadas com o antigo co-
mércio greco-romano. E impressionante como a estrutura bésica existe
em toda a parte: vérios autores j& estudaram a constancia de certas for-
mas geométricas, que envolvem muralhas e pragas por meio de linhas
especlficas.1?” H4 alids quern aponte arquétipos csmicos no tragado das
cidades, que repetiriam, em sua configuragéo, modelos celestes,'® Tam-
bém deve ver-se al um caso da “lei da imitagdo” (do hoje injustamente
esquecido Gabriel Tarde), que, tirando-se & parte o titulo de /ei, ainda ex-
plica algurnas coisas.

Entretanto a visdo das cidades, desde as alus@es cldssicas até a
sociologia contemporinea, revela uma tendéncia europocéntrica. “Cida-
de" significava um tipo de conjunto arquiteténico que incluia as grandio-
sidades egipcias e babilnicas, mas se expressava sobretudo nas poleis |
gregas e nas cidades romanas - em Roma especialmente. O conceito
abstrato de “civitas”, presente inclusive em Santo Agostinho e em Cam-
panelia, consagrava o prestigio daquefa visdo. Mas depois do apareci-
rento dos relativismos culturais, principalmente no nosso século, o estu-
do das cidades se ampliou no tocante aos seus supostos antropolégicos.
QO aparecimento de cidades terd sido um momento caracteristico dentro
das origens, em cada grande ambito cuttural, com o assentamento territo-
rial e o aprendizado da construgdo em pedra. E sempre tentador fazer
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frases a respeito, aludindo as cidades como “primeira utopia” ou como
inicial violéncia, mas parece certo que o advento delas constituiu (em ca-
da ciclo cultural) o marco de um padrdo de vida coletiva que veio a ser
considerado normal pelos povos, moldando instituicbes e condutas.
Realmente, ismos e revolugdes, modas € linguagens sdo obras da dina-
mica social vigente nas cidades. Continua em aberto, porém, a questao
de saber se uma parte da atual “crise” do mundo ndo sera proveniente da
saturagdo do mode urbano de viver, que levou os homens & massificagao,
4 tecnocracia e ao esvaziamento das crengas, dentro da expansdo do
ocidente e da “planetariza¢io” da existéncia.’9

VI — PERMANENCIAS, ALTERACOES, PERSPECTIVAS

As expressGes do ser do homem, expressdes do humano, se di-
versificam conforme coisas que se tém lchamado de causas, fatores, con-
digGes, contextos. Diversificam-se como todos sabem no tempo e no es-
paco, e através da diversidade perpassam tragos constantes. Ha portanto
um plano que é o das permanéncias e outro que & o das alteragbes. Com
referéncia aquele fala-se nos “atributos” do ser humano; com referéncia a
este se montam comparagbes, fala-se em progresso, evolugdo, decadén-
cia, crise.

Considero equivocada a idéia, tdo prépria do século XIX, de que o
homem se teria alienado em sucessivas formas, identificando-se com (ou
subordinando-se a) este ou aquele ente: os astro, os deuses, as arvores,
0s animais; e de que cabe “agora” assumir-se, reconhecer-se, liberar-se.
Em Feuerbach e em Marx, bem como em Nietzsche, sob mira distinta, se
encontra esta idéia. Ndo acho que tenha sido uma “alienagdo” a instaura-
¢do das crencas e dos cultos antigos, referentes aos mortos e a casa, aos
deuses e ao cosmo; nem que o homem modemo seja muito diferente do
antigo, posto que depende de coisas que s@0 méguinas, opinides, im-
prensa, organizagdes. “Liberar” o homem destas coisas - inclusive libe-
rando-0 das “contradigbes” como alguns pretendem - serd utdpico, lite-
ralmente utépico, se se entende que ndo se coloca nada no lugar das
crencas 4 antiga, nem no das organizagbes 4 modema. Fora do plano
utépico o que se tem, como experiéncia histdrica, é o predominic de
ideologias e partidos, que sdo sempre crengas e organizagdes. O homem
se relaciona com o mundo {e com 0§ outros homens) através de formas
que comespondem as incidéncias do poder e da persuaséo, envolvendo
valores. Ele se descobre coma homem, moldando sua auto-imagem, con-
forme as condigdes histéricas. E o que dé sentido ao passar histdrico do
tempo & que ele possibilita aos homens reencontrarem-se consigo mes-
mos, idénticos e diferentes conforme as épocas, e reconstruir com suas
diversas imagens uma irhagem mais geral de seu ser. A histéria comes-
ponde a um “enriquecimenta”, porquanto faz crescer a viséo que os ho-
mens tém das diferencas e das permanéncias que ocorrem entre passa-
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dos e presentes. Isto, evidentemente, se e enquanto os homens puderem
e quiserem ver as imagens histdricas. '

De qualquer maneira é vélido dizer que 0 humano se apresenta
provido de Uns tantos duafismos fundamentats, dualismos constitutivos e -
peculiares. A histéria altera a relagdo entre os termos destes dualismos.
assim no caso dos sexos, bem como no caso da diferengas entre
o lado piiblico e o lado privado da existéncia; também no caso na relago
entre o que se denomina de “local” e de “universal”. O que se chama de
universal & algo composto de imagens que, por se tomarem exemplares,
se tomam como modelos genéricos, através de processos culturais espe-
clficos.22 Com base naquelas imagens e nesses processos se delimitam
conceitos como “cosmopolitisma”, “provincia” e outros.

O século vinte, afastando os homens de suas imagens cléssicas e
apertando sobre eles o cerco das saturages e das crises, obrigou o pen-
samento social a uma série de reexames que sdo sempre — como o titulo
de um obra de Jaspers — “balangos” e “perspectivas”. No fundo trata-se
sempre de interpretagdes, e a propésito disto vale aprofundar uma refle-
%30 especial sobre 0 ser humano.

Observou Eudoro de Sousa, grande helenista portugués que viveu
muito tempo (e momeu) no Brasil, que o homem € o animal que recusa:
recusa o que lhe & dado gratuitamente. O homem, agrega, é a prdpria re-
cusa.2! Vejamos. Evitando o que lhe é “gratuitamente dado”, o homem
escapa ao que the & imposto, sobrepondo-se ao meramente natural.
Acontece que em cada circunstincia de espago e tempo o homem tera
tido um modo de ver o que & o “natural” e sua relagdo com ele, para ela-
borar sev mundo, o que envolve um problema de interpretagéo: interpre-
tar o0 dado e elaborar o ndo-dado, algo obviamente varidvel como fato his-
térico. S6 que com isto temos no homem um misto de recusa e afirma-
¢do; e temos que a recusa pode ser também recusa a coisas dadas den-
tro do préprio mundo humano — e af entram as atitudes diante das insti-
tuigoes, que sao algo dado. Falei disto no livio Ordem e Hermenéutica.

Mas, dizia, 0 século vinte tem estado as voltas com balangos e
perspectivas, postas com freqliéncia entre o espetaculo do poder e a crl-
tica humanfstica. Assim tem sido, ao menos ou sobretudo desde o Re-
nascimento: as ciéncias chamadas positivas postas a servigo do poder
material das nagdes (armas, inventos técnicos, dominio espacial) e as
ciéncias ditas humanas servindo & critica - indtil mas significativa — e a

estimagdo “humanistica” das situagbes concretas. O confronto se redi-
" mensiona hoje com a voga da ecologia (que néo deixa se ser algo como
uma ciéncia humana) e com v predominio das estruturas tecnocréticas
(ou tecnoburocraticas).

Justamente como final da milénio, o trecho conclusivo do século
vem decomendo como um hoje intensamente movimentado: o hoje é
sempre precariedade e privilégio, e isto é 0 que ocorre com nossos tem-
pos.
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NOTAS DE REFERENCIA

1 Refiro-me principalmente & Philosophie der Symbolischen Formen
{trad. ital. Filosofia delle forme simboliche. Florenga: La Nuova lta-
lia, 1966, 4 volumes);complementarmente ao Essay on Man, trad.
esp. Antropologia Filosdfica, 32 ed. im México: Ed. FCE, 1963.
Valeria mencionar também o importante livro de Bernard Groe-
thuysen Anthropologie Philosophique. Paris: Gallimard, 1980, escri-
to como um ensaio de histdria de idéias.

2 Entendo por ética ctassica o conjunto de usos e preceitos que, nas ci-
vilizagGes antigas, vinculava os atos das pessoas com fundamento
na estratificagdo social & em uma rigida indicacdo de deveres.
Eram estes deveres que, na tragédia grega, obrigavam os protago-
nistas a cumprir tais e tais agdes, em fungdo da condigao de pai
ou de rei, de filho ou de cidaddo. — Ha uma referéncia & “ontoteo-
logia” {em que “a forma antecedia & decisdo”) no primeiro ensaio
dos que constam do livio de Emanuele Castrucci La forma e la
decisione (Mildo: Giuffré, 1985). Interpretamos a rigidez das éticas
classicas em contraste com os relativismos contempordneos — on-
de as “circunstincias” flexibilizam os julgamentos — no ensaio “Do
maniquelsmo & tipologia™ cf. Humanismo e Histdria. Rio de Janei-
ro; Ed, Fundarpe — José Olimpio: 1983, cap. VI

3 Cf. ZEITLER, Rudolf. Klassizismus und Utopia, Estocolmo: (Upsala),
Almgavist & Wiksell, 1954,

4 HAVELOCK, Eric. Aux origines de la civilisation écrite en QOccident,
trad. E. Moreno, Paris: Ed. Maspero: 1981. O assunto vem sendo
estudado, sobre fontes especificas, por Jack Goody (The domesti-
cation of savage Mind, Cambridge Univ. Press, reimpresséo 1988;
idem, A Idgica da escrita e a organizagdo da sociedade, trad. Tere-
sa Pérez, Lisboa: Edicdes 70, 1987). - O tema da escrita vem
sendo, por alguns autores de hoje, repensado em termos filosdfi-
cos: inclusive por Jacques Derrida (cf. Peretti, Cristina. Jacques
Derrida, texto y desconstrugdo. Barcelona: Ed. Anthropos: 1989),
Este repensar, porém, se nos afigura um tanto sobrecarregado de
sutilezas e de paradoxos: quase um novo gongorismo ou um novo
preciosismo.

5 Cf. artigo de Sanchez Cémara em Revista de Occidente n. 72, maio
1987, p. 106-107. - Este assunto leva ao problema do aparecimen-
to da filosofia, ou antes, do pensamento racional. Recordo que
Soloviev escreveu, em 1874, que a filosofia surge quando o pen-

sador separa o seu'pensamento da fé popular, comum (Crise de la
[
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Philosophie occidentale, trad. M. Herman, Paris: Aubier-Montaigne,
1947, p. 163-164). No fundo, trata-se sempre do fenémeno da des-
sacralizag8o ou secularizagdo da cultura,

6 Para algumas informagbes eruditas, KIRK, G. e RAVEN, J. Los fildso-
fos presocrdticos, trad. Jesus Garcfa Femandez, Madrid: Ed. Gre-
dos, 1969, p. 369 e segs. (cap. X).

7 Os entes: a escoldstica recebeu e fixou o conceito aristotélico de en-
te, tirado, junto com o de esséncia, de dentro da nogfo de ser. Se-
gundo Ortega, 0 pensamento cristo, adotando a ontologia grega,
teria encaixado sobre moldes racionais a idéia hebraica de Deus,
mais forte e mais terrivel: algo como domesticar — aduz o pensa-
dor espanhol — o tigre da Hircania. Mas temos, no século vinte, um
esforgado retomo ao ser, em Heidegger, que evitou a metafisica
em 4reas da ontologia.

8 Spinoza percebeu o fendmeno da dilatagdo do ser, no homem, defi-
nindo a alegria neste sentido como aumento da perfei¢io da alma
(a tristeza correspondendo a uma diminuigio desta perfeicio): £ti-
ca, trad, L. Xavier, Ed. Atenas: Sao Paulo, s. d., Parte lll, Escdlio da|
Proposigdo|XI. Ci. ed. francesa, trad. Ch. Appuhn, Gamier 1953,
tomo I — A idéia de aprofundamento {e desdobramento) do ser
corresponde, in rebus, &4 das “capas” do ser desenvolvida por Ni-
colat Hartmann.,

9 Aqui entraria o tema da desigualdade, com aluséo aos igualitarismos
modemos. Sobre estes, v, Alain Finkielkraut, La défaite de la pen-
sée (Gallimard: Paris, 1987) p. 135 e segs., onde analisa o “niilis-
mo” que combate as hierarquias literérias e genericamente cultu-
rais.

10 Sormente reduzindo-se ¢ conceito de burguesia ao seu lado econdmi-
co, pode-se omitir sua relagdo com uma Weltanschanung e com
uma metodolcgia. Para a distingao entre proletdrio e operério cf.
Raymond Aron Didgenes Brasllia: Ed. UnB, Brasfiia, n. 3, 1983, -

11 Cf.. Pieme Grimal, La civilisation Romaine (Paris: Arthaud, 1960,
caps. Vlll, IX e X), e também Joseph Ryckwert, The idea of a town
— the anthropology of urban form in Rome, Italy and the ancient
World, Princenton University Press, 1976. — Na criag8o de cidades,
como nas utopias, entrevé-se o cldssico incipit vita nova, parado-
xalmente a-histérico, mas visceralmente classificatdrio, diferencia-
dor e hierarquizante.
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12 Para as relagdes deste modo de ver com as manifestagdes da violén-
cia moderna, cf. Sergio Cotta “('ideologia della violenza®, em G.
Cassandro e outros, Violenza e Diritto (Mildo: Giuftré, 1982, p. 129
e segs.). — V. também Romeu de Melo - iniReflexbes — politica,
fitosofia, sociologia, antropologia (Lisboa: Ed. Arcéddia, 1981). p.
184 & segs. :

13 Ct. Diogéne (Paris: Gallimard), n. 71, p. 109, 1970.

14 Vale mencionar as referéncias feitas a respeito por Roger Labrousse
na Introduction & la Philosophie Politique (Paris: Ed. Marcel Rivié-
re, 1959), p. 89 e 90. Cf. também Michel Villey Formation de la
pensée juridique modemne. Paris: Ed, Montchrétien, 1968, p. 54-55.
Ver também o célebre ensaio de F. Senn, Les origines de la notion
de jurisprudence, Paris. Ed, Sirey, 1926, passim. — No termo
“phronesis”, que em Platdo assumiu sentido puramente intelectual
mas em Aristételes seria um precedente da prudéncia romana,
ainda se guardou um curioso resqulcio etimolégico, relacionado
com phrenes {(diafragma) e com a idéia inicial de que 0s homens
pensariam com o coracdo: ¢f. F. Peters, Termos Filosdficos Gre-
gosé, trad, Beatriz Barbosa, 2 edigdo, Lisboa: Gulbenkian, 1983, p.
119.

15 Sobre ¢ significado do termo em Husser! veja-se 0 artigo de Antonio
Aguirre em Revisla Venezolana de Filosofla, n. 9, Caracas, 1979.

16 Deve-se entretanto evitar 0s excessos do esquematismo. Hé hoje, in-
clusive, pesquisas sobre esbogos de “democracia” em sociedades
pré-helénicas. De qualquer sorte é necessério o relativismo histdri-
co para a compreensio das diferengas, e neste ponto vale citar o
breve perfodo de Umberto Cerroni (cuja formac&o marxista néo
0 impediu de se manter ldcido e relativista): “Si a nuestros ojos re-
sulta ya casi ininteligible 1a idea aristotelica en el sentido de que
ciudadano es aquel que participa de las magistraturas, igualmente
ininteligible resultarfan para el ciudadano griego las Declaraciones
de los Derechos" — Introduccion al pensamiente polftico, trad. A.
Cdrdova. 10 ed. México: Ed. Siglo Veintiuno, 1979, p. 16.

17 Para o geral, os cl4ssicos de Lewis Munford, As cidades na histdria (2
ed. bras.,, Sdo Paulo: UnB — Marting Fontes, 1982) e A Cultura
das Cidades (Belo Horizonte: Ed. ltatiaia, 1961). Também J, Ryck-
wert, The idea of a town, citado. Para a aluséo as velhas cidades
da Africa, cf, Basil Davidson, Revelando a Velha Africa, 2. edigao,
Lisboa: Prelo, 1977.
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18 No caso Mircea Eliade, Le mythe de I'Eteme! Retour. Paris; Ed. Gal-
limard, 1969), cap. .

19 Revendo a evolugdo do Jogos urbano, em livio extremamente brilhan-
te, Carlos Moya menciona o caréter violento (e também fdlico) da
expansio de Roma, ao fado do sentido de crdem — e de “cosmos
politico” — assumido exemplarmente, depois, pela Urbe (De /a ciu-
dad y de su razdn, Madrid: Ed. Cupsa, 1977, cap. ll, p. 79 e segs.).

20 Permito-me remeter aos meus escritos sobre exemplaridade histdrica,
ora em Humanismo e Histdria, citado. A diferenga entre o universal
8 0 local deve ter evoluldo a partir da fixagfo dos registros geogra-
ficos na antiguidade, paralelamente a metafisica elaborou o con-
ceito dos “universais” entes ideais comelatos de nogbes genéricas.
Aos processos filosdficos vém sempre correspondendo processos
culturais; no caso, processos que universalizam imagens. Estes
processos. apresentam graus e varidveis. Evidentemente a figura
do homem se construiu através destes processos, consolidados
pela difusdio da escrita e pelas comunicagbes em geral (a respeito
h& uma breve passagem em Carlo Ginzburg Mitos, Emblernas, Si-
nais, Ed. Companhia das Letras, Sdo Paulo 1989, pdg. 167).

21 SOUSA, Eudoro de. Mistério e Surgimento do Mundo, Brasllia: Ed.
UnB, 1988, Parte |, p. 7.
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