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introdugdo

Em algumas toadas de maracatu can-
tadas por alguns grupos na atualidade,
ouvimos referéncias que apontam para a
coroagéo de reis e rainhas como um mo-
mento de relevancia simbdlica para a
comunidade de afro-descendentes na
cidade do Recife." “Nagé, nagd, rainha se
coroou” é uma dessas toadas que podem
ser ouvidas pelas ruas da cidade na época
do carnaval, e ha na historiografia outras
que despontam como indicios de que a
coroacgao se constitui numa pratica ritual
que persistiu ao longo do século XX, e que
merece um olhar mais atento.

Tendo se originado das festas de
coroagdo dos Reis Congo, os maracatus-
nagdo? constituem uma manifestagao da
cultura popular permambucana, em espegcial
da afro-descendente, em que se percebe,

“Trabalho apresentado na XXIV Reunidc Brasileira de
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mesmo numa primeira mirada, que o “brin-
quedo” de carmaval é permeado por uma
série de rituais que envolvern uma pluralidade
simbdlica e significados diversos. O pre-
sente trabalho objetiva t3o somente levantar
algumas questdes que circundam os rituais
dos maracatus, notadamente a coroagéo
de reis e rainhas. .

Abordando-o em seu processo historico,
objetiva-se igualmente evidenciar a perma-
néncia do ritual e a transformagao de seus
significados. Escolhemos analisar em es-
pecial as coroagdes de reis e rainhas dos
maracatus por ser um ritual no qual a cir-
culagao e riqueza simbdlica nos permitem
discutir como as identidades dos grupos
se constituem, bem como as relagdes de
poder que se estabelecem com as associ-
agbes que visam normalizar as praticas
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culturais, baseadas numa tradigao, tais
como a Federagdo Carnavalesca do
Recife e as associagies de Folclore, bem
como entre 0s grupos de maracatu-nagéao
atualmente em acdo na cidade do Recife.

Uma adverténcia inicial é necessaria:
este trabalho circula entre fronteiras disci-
plinares, notadamente entre a Histéria e a

Antropologia. Dada a amplitude do tema, e
- sua complexidade tedrico-metodolégica,

seu carater fragmentario evidencia-se logo
de inicio. O embate entre transformacbes

historicas e mito permeia a todo 0 momen- -

to os rituais que iremos discutir, e ndo ha
respostas prontas para essa relagdo. Nunca
é demais lembrar que, como ja nos adver-
tiu Marshall Sahlins, “a transformagdo de
uma cultura é também um modo de sua
reprodugdo”.(SHALINS, 1994:174) £ os
maracatus-nagdo constituem hoje palco
privilegiado para aqueles que objetivam
discutir como a cultura popular ressignifica
suas praticas diante dos movimentos
muitas vezes avassaladores da cultura
de massas € da industria cultural.

 Grande parte das observagoes aqui fei-
tas, referentes aos maracatus-nagao em
sua contemporaneidade, deve-se a minha
participacdo nos carnavais de 2003 e
2004 no Maracatu Nagdo Cambinda Estre-
la, situado na comunidade de Chao de
Estrela, zona norte da cidade. Apesar de
. néo poder ser considerado um maracatu
“tipico”, quando se refere & sua organiza-

¢Ao interna (n3o se constitui num maracatu -
de tipo “mondrquico”), a. pamCipagao no'
Cambinda, Estrela me permitiu um contato
fundamental com uma comunidade que-

tem o maracatu como aglutinador das
pessoas e elemento definidor de sua
identidade, notadamente pelas suas rela-
¢bes com temeiros de Xangd e Jurema.

- As interrogagdes que nortearam o
presente trabaiho foram instigadas pela
recente coroagdo de duas rainhas. Depois
de um longo tempo sem que se coroasse
qualquer rainha de maracatu, nos anos de
2002 e 2003 Dona Marivalda, do Estrela
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Brilhante, e Dona lvanize, do Encanto da
Alegria, respectivamente, sentiram neces-
sidade de promover um ritual publico que
as coroasse, legitimando, portanto, o titulo
de rainha de seus maracatus, titulo este que
ja portavam® . Ao mesmo tempo, percebia-se
na fala de alguns maracatuzeiros uma
necessidade de deslegitimar a coroagao,
apontando nos rituais um jogo de marketing
no concorrido mercado cultural que envol-
ve 0s maracatus-nagéo na atualidade.
Houve também intensa discusséo em’
torno da organizagéo dos rituais, sobre o
poder de quem coroava, sobre o local da
coroagdo, enfim, era uma discussdo que
suscitava polémicas e enquanto tal pa-
receu-me oportuna para pensar o poder
dos maracatus e sua inser¢do na socieda-
de recifense, ndo s6 na atualidade, uma
VezZ que a Ccoroagao. de reis e rainhas tem
uma dimensao’ hlstérlca inegavel que é
premso discutir,. =~ -

_ Asssm, proponho-me interrogar praticas
e representacdes em sua multiplicidade,
em sua polissemia. E preciso considerar
as mudangas historicas, ou seja, ndo tomar
os rituais como se fossem sempre 0s
mesmos, cuidando para ndo estabelecer

dessa forma um continuo temporal, crono-

légico. Sem que, ndo obstante, se perca:
sua dimensdo histérica. E possivel se
pensar que tanto nas praticas quanto no
universo simbdlico as coroagdes podem

significar coisas muito diferentes, depen-

dendo do momento histérico em que se

‘esteja discutindo; A coroago de D. Santa,

rainha do- maracatu- -agdo Elefante até o
ano de 1962, e cuja coroagao ocorrel em
1947, e as coroagdes de D. Marivalda
(Estrela Brilhante) e D. Ivanize (Encanto da
Alegria) diferem em tantos aspectos que e
possivel discutir muito mais as diferengas
dos que as similaridades, colocando-nos
em alerta para o perigo da unicidade.

Os maracarus-na.;:ao ne mercado cufturaf
recifense
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Deside Pereira da Costa, passando por
Katarina Real e chegando aos anos de
1980, profetizou-se o fim dos maracatus-

nagéo. Considerado reminiscéncia de

antigos costumes de africanos e fadado,
portanto, ao desaparecimento, ao longo do
século XX pode-se afirmar que os grupos
passaram por um processo de decadén-
cia: muitos deixaram de sair &s ruas nos
dias de carnaval, e 0s que ainda consegui-
am subsistir viram seus quadros reduzidos
a algumas poucas dezenas de desfilantes.
Katarina Real, que esteve no Recife nos
anos de 1961-1966, em seu trabalho O
Folclore no Camaval do Recife, afirma que
existiam apenas cinco maracatus-nagao.
(REAL, 1990:61) Hoje existem em torno de
vinte grupos, muitos dos quais foram recria-
dos e outros sdo inteiramente novos.
Neste ano de 2004, no evento da abertura
do carnaval, conduzido por Nana Vascon-
celos, houve a participagdo, no espetaculo,
do batuque de onze nagdes, evidenciando
que no mercado de bens culturais o
maracatu esta extremamente valorizado.
Se nos anos sessenta do século passado
Katarina Real j& tinha dito que ser
pemambucano é “sentir o maracatu®, hoje
mais do que nunca tal assertiva pode ser
considerada verdadeira. Ha uma febre de
consumo de maracatu, perceptivel pela
escolha dessa manifestagao para abrir
oficialmente o carnaval e pelo sucesso
que representa a noite dos Tambores
Silenciosos.

O que propiciou tal mudanga? Tém-se
apontado como razfes o trabalho de
Mestre Salustiano, que ao lutar pela pre-
servagio dos maracatus de orquestra teria

. evidenciado os de.nagdo, ou ainda a

formagado do grupo Maracaty Nagao
Pemambuco, que ao divulgar e valorizar o
batuque e o cortejo real pela classe média
da cidade teria contribuido para sua acei-

-tag&o. Mas é inquestiondvel que foi 0 movi-

mento mangue beat, principalmente Chico
Science e o Nagdo Zumbi, que ao fincar
uma antena parabdlica na lama propagou

0s sons do batuque do maracatu-a¢ao por
todo o pais. Hoje existem grupos de
maracatu em Sao Paulo, Brasilia, Belo
Horizonte, Rio de Janeiro, além de grupos
na Alemanha, Inglaterra e Estados Unidos.

O sucesso dos maracatus na cena
cultural pernambucana tem gerado uma
proficua discussdo acerca da relagio en-
tre cultura popular e indistria cultural, des-
dobrando-se em acirrados debates so-
bre a manutengdo das tradigdes e/ou seu
processo de corrupgdo pela midia. Im-
porta, no entanto, observar que nesse em-
bate entre modemidade e tradigdo os po-
pulares que fazem ¢ maracatu claramente
nédo se postam diante desse complexo pro-
cesso com “complacéncia melancoélica”
(CANCLINI, 1998:221) para com as tradi-
¢Oes, tampouco se constituem no locus
privilegiado da resisténcia cultural, guardia
de uma identidade pernambucana
essencializada, como muitas vezes trans-
parece nos debates culturais da cidade.
Cultura popular e identidade neste caso
a0 termos intrinsecos em constante pro-
cesso de ressignificagdo e re-elaboragéo.
No entanto, ambiguamente, ndo deixam de
fazer parte da teatralizagdo do poder atra-
vés da transformacgdo da cultura popular
em uma pratica ritualizada, na qual a coro-
acdo das rainhas desempenha papel de
primordial importancia. “Para que as tradi-
¢0es sirvam hoje de legitimagdo para
aqueles que as construiram ou se apropri-

" -aram delas, & necessario coloca-las em

cena.”(CANCLINI, 1998:161-162)

A relagéo dos maracatus-nagdo com os
cuttos afro-descendentes, com o Xangd ou
a Jurema, & nodal na definigio identitaria
dos maracatus, €-na sua legitimagao en-

quanto manifestagao autenticamente

popular, uma vez que um maracatu s6 é
considerado “auténtico” e “legitimo” se for
uma nagdo de Xangd. E nesse sentido que
muitos dos novos grupos criados sdo
considerados para-folciéricos, pois man-
tém um batuque e um cortejo real sem
nenhuma relagao religiosa, ou seja, defi-
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nem-se apenas como um folguedo de
carnaval, '

Na atualidade existem dois grandes
rituais pablicos dos quais os maracatus-
nagaoc fazem parte. O primeiro é o desfile
de camaval, uma competicao com regras
estabelecidas pela Federagdo Carnavales-
ca e que ocorre no domingo. Este é um
evento que tem perdido forga no mercado
de bens culturais durante o carnaval, e a
cada ano assistimos menos maracatus
preocupados em participar do concurso.
Invariavelmente os maracatus Estrela
Brilhante e Porto Rico conquistam os
primeiros lugares, ficando o terceiro lugar
como o verdadeiro motivo da disputa, o que
tem desestimulado muitos maracatus a
participar do concurso. O outro ritual é a
Noite dos Tambores Silenciosos,.evento
que ocorre na segunda feira de carnaval
no Patio do Terco, e que ao longo dos anos
tem sido assumido pelos movimentos
politicos e culturais de grupos de afro-
descendentes como um grande ritual de
congragamento e celebragio da cultura
afro no Recife. E marcadamente um even-
to de cunho religioso e ndo haveria
exagero se 0 apontissemos como o ritual
de maior visibilidade que os cultos afros
conseguem langar para a sociedade. A
Noite dos Tambores Silenciosos, por si $6,
mereceria uma discussdo aprofundada,
mas ndo é este nosso objetivo no momen-
to. Vale salientar que o evento assumiu
essas caracteristicas ao longo dos anos, e
ndo tinha esse carater no momento em que
foi instituido, em 1961, apesar de ja apre-
sentar o carater de rememorag¢ao da
escraviddo. No momento em que foi
criado, pelo jornalista Paulo Viana, os
maracatus-nagao viviam um momento de
decadéncia, € 05 poucos que conseguiam
se manter, o faziam em meic a muitas difi-
culdades, com poucos desfilantes. Dona
Santa morreria pouco depois, e o Maracatu
Nagdo Elefante iria “para o museu’, como
foi seu desejo, & nos anos seguintes a
Noite dos Tambores Silenciosos correu
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sérios riscos de nao se repetir. Suas difi-
culdades e persisténcia sfo tema que
merecem um estudo detalhado para se
entender como ao longo da década de
noventa torna-se um dos eventos mais
concorridos do carnaval recifense.

E em meio a essa valorizagdo do
maracatu-nag¢do no mercado de bens
culturais e simbolicos que tém ocorrido as
coroagbes de rainhas de maracatu.

Coroagdo e poder simbdfico

Os maracatus-nagao foram definidos
recorrentemente como uma reminiscéncia
dos antigos rituais de coroa¢do de Reis
Congo, que ocorreram em varios locais do
Brasil desde o século XVI| até o século XIX,
quando a Igreja no processo de
romanizagao proibiu que manifestagées da
cultura popular acontecessem no interior
dos templos catdlicos. A eleigdo do Ultimo
Rei Congo pela Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario dos Homens Pretos,
D. Antdnio de Oliveira Guimardes, ocorreu
em 1848, reinado este que durou até
1872.(SOUZA, 2002; MAC CORD, 2001)
Depois disso ndo mais teria havido eleigdo
de reis e rainhas sacralizada pela Igreja
Catdlica, o que teria dado origem aos
cortejos reais que caracterizam os mara-
catus. Ao longo dos anos, o maracatu se
consubstanciaria como um brinquedo de
carnaval, reminiscéncia africana, descri-
¢ao tipificada por Pereira da Costa em seu
Folck-lore Pemambucano de 1908. Afora 0s
problemas de se estabelecer uma linea-
ridade entre o fim da coroag¢do dos Reis
Congo e o surgimento do maracatu, que
nao se comprova historicamente, uma vez
gue existiam maracatus concomitante-
mente & eleigdo dos reis, o fim dessas mes-
mas eleigdes ndo significou o término da
coroagdo de Reis e Rainhas dos mara-
catus, realizados agora por membros dos
grupos, possivelmente em frente a Igreja
de Nossa Senhora do Rosario no bairro de
Santo Antdnio. As dificuldades documen-
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tais que cercam a histéria dos afro-des-
cendentes nao nos impediu de encontrar
pontualmente rituais de coroagao de rai-
nha de maracatu ao longo do século XX.
Em uma breve noticia do Jornal do Recife
no dia 03 de margo de 1922 ficamos sa-
bendo que a rainha do Maracatu Dois de
Ouro tinha sido coroada pelo Maracatu
Ledo Coroado na frente da Igreja de Nossa
Senhora do Rosario. Indicio claro de que,
apesar da proibico da Igreja catdlica, a
coroagao de reis e rainhas de maracatu

~ ocorriam, e resta ao pesquisador interro-

gar sobre os significados atribuidos ao
ritual, principalmente pelas comunida-

des de afro-descendentes na cidade '

do Recife.

Para uma diversidade de cronistas e
literatos que escreveram sobre 0 maracatu,
além de o apontarem como um “bringuedo
de carnaval®, onde reis e rainhas repre-
sentavam uma inocente € momentanea
inversdo das hierarquias sociais, fodos os
simbolos reais que constituem o maracatu
(coroa, cetro, palio) sdo tidos como mero
aparato cénico. Terminado o carnaval, reis
e fainhas perdem a majestade e voltam a
ser plebeus, mais precisamente negros
contidos nos mocambos da periferia da
cidade.

“Que convicdo ~ a desses reis de men-
tira, labutandpo a vida inteira, trazendo ain-
da na pele requeimada as lanhadas dos
seus antigos senhores! Sé nesses trés dias
de Momo séc felizes. Felizes porque tém
ailusao do mando, a ilusao de que podem,
de que so senhores. Tristes e ingénuos
diabos!” (VAREJAQ, 1991, p.223) -

Vale destacar gue se firma uma repre-
sentagdo de que sdo reis de mentira,
destituidos de poder, questio central em
nossa discussdo. Enire as décadas de
1920 a 1940, as principais descri¢des do

‘maracatu ressaltam uma tristeza e melan-

colia inerente ac brinquedo, uma vez que
se constituia em reminiscéncias de antigas

praticas culturais de homens negros escra-
vizados para matarem a saudade de sua
terra. Dessa forma, o maracatu ganha vi-
sibilidade na sociedade pernambucana
como “coisa de negros”, quase que estran-
geiros nesta terra e fadados ao desapare-
cimento, conforme pode-se verificar na
descri¢do feita por Mario Sette:

“S6 uma cousa me fazia esfriar o encanto
[do carnaval]: o maracatu (...}. Aquele
bum...bum...bum... apavorava-me {...).
Sons vagarosos, mondtonos, sotumos (...)
rostos melados de tinta, suor {...) gente
harrivel, sinistra, mal encarada. Mistura
de trajos luxuosos, de cabegdes de
renda {...) e turbantes garridos, de
feliches africanes, de umbelas de seda,
" de bonecas agitadas por ¢ima das
cabegas (...) e o batugue inalteravel e a
toada arrepiadora”. (SETTE, 1938, p. 50)

Nos anos trinta, José Lins do Rego em
seu romance O moleque Ricardo mantém
a mesma visdo sobre os maracatus, desta-
cando-0 como manifestacdo de negros,
cujo ponto de destaque era ndo apenas a
tristeza. Contudo Lins do Rego chama a
atengao para um aspecto diferente: a forga
€ 0 vigor que transmitia, abrindo espacgos
no meio da multiddo que enchia as ruas do
Recife no carnaval para dangar o frevo e

. desfilar nos blocos e clubes:

“O maracatu do Ledo Corcado entrava
na Imperatnz abafando tudo, Os bombos,
os instrumentos de xangd calavam tudo.
O canto do maracatu era triste. Os negros
se entristeciam com aqueles lamentos de
prisioneiros, de algemados, de negros
gemendo para deus, regando aos céus.
O maracatu rompia a multidde como uma
avalancha”. (REGQ, 1978, p. 226)

Importa para nossa discussdo, para a
historia dos maracatus-nagao especifica-
mente, que nos anos de 1930 a 1845, em
meio & intensa repressao aos maracatus e
aos cultos afros intensificada - na
interventoria de Agamenon Magalhaes,
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houve um movimento de mediagao cultu-
ral que algou os maracatus-nagdo do
lugar de “coisas de negro” de provavel
desaparecimento, para o lugar de cuftura
autenticamente pernambucana, matriz
africana no metting point cultural que se
promove nesse periodo.

O maracatu é representado pontual-
mente na obra de alguns dos modernistas,
notadamente Lula Cardoso Ayres, ndo mais
com aquefe carater saudosista e melan-
cdlico que encontramos na obra de Pereira
da Costa ou Mario Sette. Na discussio
promovida pelos modernistas, apesar de
nao ter desaparecido de todo uma certa
caracteristica de saudade e melancolia que
se lhes imputa, presente nas obras de
Ascenso Ferreira e também de José Lins
do Rego, marcando a ambigiidade com
que o movimento de mediacdo cultural se
processa, o maracatu-nacdo aparece nao
mais meramente como uma manifestagio
folcldrica, mas como portadora de uma
identidade regional. Esse novo olhar, per-
ceptivel na obra de Lula Cardoso Ayres,
quando efege como um de seus temas a
rainha do maracatu em sua majestade, foi
precedido de importante movimento que,
nos anos de 1930 a 1950 também reposi-
cionou o lugar da cultura afro-descendente
na sociedade, e que a transforma em
afro-brasileira.

Em meio a essa ambiglidade, importa
para nds gue se constitui nesse intefim uma
tradicdo, a de que “legitimos” reis e rainhas
de maracatu devem ser coroados e, mais
precisamente, na frente da igreja de Nossa
Senhora do Rosdrio. Antes de prosseguir-
mos no questionamento da coroacio e
suas relagbes com o poder simbdlico
(BOURDIEY, 1989), é importante estabe-
lecer como substrato para a discussao
considera¢bes mais-gerais sobre o poder
& o ritual das coroagdes, tanto na tradigao
européia quanto na africana, uma vez que
é da jungdo de ambas que poderemos
entender a polissemia gue circunda reis e
rainhas de maracatu na atualidade, bem
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como em diferentes momentos da histéria
dos maracatus-nacao.

A coroagdo € uma cerimonia de confir-
magdo do poder real, e sua transmissédo
requer ritos particulares, que consolidam
as insignias atribuidoras de poder. Consi-
deremos que coroagdo é também uma
sagragdo, sendo, portanto, uma solenidade
duaplice, em que ha a entrega das insignias
reais, a coroa a principal delas, e a ungéo,
que € um ato santificador por exceléncia,
pois € no fitual, num certo poder das méos
que coroam, que ocorre a sagragéo.
(BLOC, 1993} No ritual podemos perceber
um momento especial para a afirmagéo
nao s6 do poder real, mas a confirmagao
de uma identidade ao grupo social, & co-
munidade que vive sob a égide real.
(TURNER, 1874) O carater sacralizador
esteve presente na cerimbnia de coroagdo
de Dona Ivanize, rainha do Maracatu Nacéo
Encanto da Alegria, coroada por seu pai de
santo, a0 mesmo tempo em que foi clara-
mente uma ceriménia a legitimava entre
os diversos maracatus-nagio da cidade e
entre 0s membros de seu maracatu em
particular.

Nao existem, em principio, regras
definidas na coroagao, mas o ndo cumpri-
mento de algumas delas (consideradas
como parte da tradicdo) deslegitima o ato,
colocando-0 em suspeigdo. O caso das
coroagdes das rainhas de maracatu
ocorridas na atualidade, o local que se
escolheu para se proceder ao ritual, e o
poder que teria a pessoa‘que impde
ritualmente a coroa, foram as grandes
questdes discutidas tanto pela imprensa
quanto, principalmente, pelos proprios
maracatuzeiros.

Além da sagragdo (coroacdo + uncéo)
outras ceriménias confirmam o poder real,
tanto nas monarquias de um modo geral,
como nos maracatus-nagaoc. O cortejo real
é um antigo ritual medieval em que as
insignias reais sdo simbolicamente des-
tacadas. Nas comunidades iorubanas, e
também entre os reis do Congo, muitas
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dessas insignias estavam presentes nos

rituais e cerimoniais que envolviam o
poder real.(GLASGOW, 1982; SOUZA,
2002) Constituem insignias reais a coroa,

-0 cetro, 0 manto e o palio. Convém destacar

que, com relagdo ao palio, na Idade Média

- @ também entre os reinados africanos de-

signavam o poder real, e é uma insignia
tipica do cortejo, pois ele marca a distan-
cia dos stditos que circundam rei e rainha,
que dessa forma ocupam sempre o centro.
O pélio, portanto, marca o espago central
ocupado pelo rei e rainha no cortejo, ainda
hoje nos maracatus. Vestimentas também
Sa0 insignias reais, uma vez que rei e
rainha trajam sempre os costumes mais
ricos, com mais “brilho”, como dizem os
brincante. o

Assim como nas monarquias de um
modo geral, o cortejo do maracatu pode
ser considerado uma teatralizagdo do po-
der real - desfile da grandiosidade régia.
Uma demonstragdo do poder daquela
hagao, particularmente de seu rei e rainha,

~que normalmente sao dos “donos” do

maracatu, ou seja, sdo geridos de forma
"monarquica’. Existem descricdes de um
outro ritual que ndo se cumpre na atualida-
de, e que se refere apenas a Dona Santa;
trata-se da pratica de, durante o desfile da
sua agremiagdo, “benzer’ as pessoas com
o seu espadim.*

Imprescindivel apontar nesta discussdo
que ha no ritual um ato de reconhecimento
da sociedade, na forma dos que a assistem
{instituices, pessoas ou mesmo os proprio
promotores) do poder e ascendéncia da rai-
nha sobre sua nagdo, estabelecendo-se
também uma idéia de perpetuidade no
cargo - essa rainha, sendo coroada, como
podera ser destituida ou mesmo contes-
tada? Essa questdo do reconhecimento
tambem passa pela pessoa que coroa, seja
um padre da igreja, seja um pai de santo.
Em quase todas as entrevistas realizadas
com as rainhas de maracatu da atualidade,
& excegdo de Dona. Elda, do Maracatu
Porto Rico, observamos uma recorrente

referéncia a Dona Santa, como se ela
tivesse 0 poder para reconhecer uma
rainha de.maracatu e, em consequéncia,
outras rainhas devidamente coroadas
também o teriam. Quando da coroagdo de
Dona Madalena, como rainha do Estrela
Brilhante, aparece nos jornais a idéia de
que D.Santa a teria reconhecido como
legitima rainha.®> Em suas memérias,
D. Ivanize assegura a presenca legiti-
madora de D. Santa por lembranga da
infancia remota;

“Meus pais moravam ali em Ponto de
Parada, junto do maracatu Elefante, né,
que erada finada Santa, entdo nds morava
14 e todo dia quando ela passava ela dava
na minha cabe¢a, essa menina vai
longe...™

Marivalda, rainha do Estrela Brilhante,
recorre a Dona Madalena como. insténcia
legitimadora para que esta a coroe;

Agora quando eu precisei de me coroar
quem tinha que me coroar ja era outra
rainha né, ai eu fui la na casa dela (D.
Madalena), mas ela tava cansada, ja ndo
andava mais, numa cadeira de roda, Al
ela disse a mim que eu tinha que fazer o
buri, raspar, fazer todo os pertejo do santo
para depois entrar na coroagéo. Ai pronto,
eu passei dois anos, ai foi 0 tempo que ela
faleceu né. {...)Ai eu figuei sem ninguém
para fazer minha coroagdo. Ai eu me
lembrei de Elda, que é do Porto Rico, e 0
Raminhe, que € o rei dela, que é coroado.
Ai eu fuina Prefeitura, falando em fazer a
coroagdo. Foi a prefeitura que fez, que
me ajudou, ai eu pedi pro mening l4... pra
ver se eles parlicipava, porque o
padre mesmo, na lgreja, os de agora ndo
faz mais. Ha uns vinte anos atrés, trinta,
gle ainda fazia mas agora eu ndo sei o
que foi que houve que ele ndo se envolve
mais. Acho que nédo tem nada a ver, mas
ele ndo se envolve. Ai falemo com o padre
tudo e ele disse que podia fazer, na frente
da Igreja, mas dentro nao dava para ser.
Entio eu falei com Elda, com a prefeiturae
fizemo todo aquele processo e eufiz minha
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coroagao, mas eu passei noventa dias de
quarte, entendeu, pra eu fazer minha
coroagdo. Ai entdo fiz todo meu
preparativo, raspagem e tudo, dei minhas
obrigacéo todas para poder receber a
coroa.”

Desse modo, preferencialmente, uma
rainha deveria ser coroada por um padre
ou por outra rainha que tivesse jé sido
coroada. Pode-se perguntar se a rainha
que & coroada por outra fica com alguma
“obriga¢@o” para com a rainha que coroa.
Dona Eida, do Maracatu Nagdo Porto Rico,
que no final acaba coroando Dona
Marivalda, vai se referir a ela como sua
“afilhada”. No entanto, mesmo em meio a
essa aparente rela¢do de “vassalagem”, o
" que motivou Marivalda a procurar a coroa-
¢do foi a vontade de se igualar a Elda,
de quebrar uma hierarquia gue a coroagao
legitimava:

Que a Elda ficava na televisde “Eusou a
rainha coroada” e se balancava e agora
néo pode se balangar mais. (...) Por que
ela ficava dizendo maracatu que a rainha
ndo é coroada ndo é maracatu, é uma
batucada, é nao seio que. (...}

Por que se ela da de comer ao sanlo dela
eu dou ao meu. Se ela compra uma galinha
Ia eu compro um galo aqui. Se ela compra
um bode pro sante dela eu compro um
cameiro pre meu, quer dizer que somos
iguais, ndo somos diferentes. Dentro do
regulamento do espiritismo nds somos
iguais.

Na contemporaneidade o ritual da
coroacdo estd associado aos rituais dos
cultos afro-descendentes, notadamente o
Xangd. Enquanto Dona Marivalda escolheu
ser coroada na frente da igreja de Nossa
Senhora do Rosario, observando antiga tra-
digdo, Dona Ivanize escolheu ser coroada
no Patio do Tergo, local hoje consagrado
para os cultos afros, nao s6 por que nesse
patio se realiza a Noite dos Tambores
Silenciosos, mas também porque nele se

situa a casa onde moravam Sinhd e Badia,
renomadas ialorixas, tidas como as ultimas
africanas em solo pernambucano. Dona
Ivanize expressa claramente essa relagao:

“{...) ali é onde esta todo o fuxico, ali é
onde todos os nossos maracatus passa,
ali & onde todos os ancestrais passa, ali
onde tem muite sofrimento de negro ali.
{...JPra mim foi a maior satisfagéo, e eu
nio tinha nem me tocado que naguele
Patio do Tergo tinham morado duas
mulheres extracrdindria que tinha sido
Badia né? E a outra, parece que é Sinhd.
Viviam ali aquelas duas. Uma filha de
Xangg, outra filha de Oxum. Eu filha de
Xangd e o meu rei filho de Oxum, entdo
vOGé vé a coincidéncia, encaixou de uma
tal maneira que eu nem pressenti, foi uma
festa...

A presenca de um pai de santo nos dois
(ltimos rituais confirma a insténcia sacrali-
zadora, afora os rituais do Xang que devem
ser observados antes da coroagéo, e que nao
serdo objeto de discussao neste trabalho.
E de praxe que s6 uma méae de santo pode
ser coroada rainha. Conforme ja vimos no
depoimento de D. Marivalda, esta teve que
cumprir uma série de rituais antes de ser
coroada. No depoimento de D.Ivanize essa
relacio com os orixas é explicitada, desde
quemn tem poder para coroar até com o
que acontece com a rainha depois de
coroada:

“Olha, eu tenhio um babalorixa, que corta
pra meu santo, € que pde o axé na minha
cabeca, é que vive com meu santo, zela
pelo meu orixa, Entdo é esse homem que
eu tenho confianga de botar a mao na
minha cabega, entao ele é que vai me co-
roar” {..)Mas eu acho importante, eu
acho que a rainha s6 € rainha de fato
quando ela é coroada. Seja em qualquer
circunstancia, ou pelo padre, ou pelo bispo,
ou pela mae de Santo ou pelo pai de
Santo, eu acho que ela tem que ser. Eu
acho gue da mais sustancia, o orixa chega
mais. Chamei Papai para fazer a parte

Rainhas corcadas:
histéna e ritual nos
maracatus-nagiao
do Recile

Isabel Guillen




Rainhas coroadas:
histdria e rituat nos
maracatus-nagie
do Recife

Isabe! Guillen

refigiosa, uma pessoa assim muito digna, -

muite importante porque diz que no
curriculo dele 6 falta isto, entdo... ele disse
que teve a maior satisfaco de fazer essa
cerimonia. Ele teve e eu tive mais ainda.
Ficou muito bonita,

(-..) O Orixa toma mais conta daquela...sei

|a, vocé sabe, & como se uma pessoa fosse

uma abia, e fosse fazer o santo, o orixd
n&o toma mais conta, ndo chega mais, ndo
se aproxima mais? Coroacdo e orixd, eu
acho que eles até agradece. Chega mais
para dentro do maracatu, para dentro da
casa, fica com mais responsabilidade com
aquela pessoa. E se corou-se, entdo eu
acho quando vocé esta se coroando estd
coroando também seu orixa.

A coroacdo hoje, pode-se afimar, fun-
ciona como uma instancia legitimadora das
rainhas de maracatu diante de sua nagéo
em particular e diante do “povo do santo”
de um modo geral. A forma como o ritual é
promovido por alguns grupos do movimen-
to negro, em particular ¢ Nucleo de Cultura
Afro da Cidade do Recife, que fomeceu a
infra-estrutura (montagem do palanque,
fomecimento do sistema de som) fornece
indicios de que ela é tida também como
legitimadora de uma certa concepgdo da
cultura afro na cidade, e é nesse contexto
maior que devemos pensé-la, ou seja,
como parte de uma relagéo de poder que
busca dizer como &, ou como deve ser, a
cultura afro-descendente, que busca
manter a tradicdo de uma “africanidade”
no mercado cultural da cidade. H4 aqui toda
uma ambiglidade, pois aoc mesmo tempo
em que este grupo gue comanda ¢ niicleo
de cultura afro promove eventos
homogeneizadores, como a abertura do
carnaval, incentiva a consclidagao de “tra-
digGes” como a coroagdo das rainhas de
maracatu. Hibridismos que o disputado
mercado impde para se redefinir as identi-
dades.

No passado, essa mesma instancia
legitimadora da coroagao foi utilizada pela
Comissao Pernambucana de Folclore para

reavivar uma tradicdo que se considerava
desaparecida. Trata-se da coroagao do rei
do Maracatu Nagéo Porto Rico do Oriente,
0 Senhor Eudes Chagas, ritual pelo qual
Katarina Real despendeu consideravel
empenho. Vale a pena nos debrugcarmos
sobre esse evento, narrado em Eudes, o rei

"do maracali.

Reavivando tradigdes, inventando outras.
E a coroagdo uma pantomima?

Katarina Real afirma que antes de vir
para o Brasil os livros que mais a influen-
ciaram sobre a rela¢do entre brancos e
negros foram os de Gilberto Freyre, Casa
Grande e Senzala, e de Henry Koster,
Travels in Brazil. Neste Ultimo, particular-
mente, chamaram-lhe a atengdo as obser-
vagdes que Koster fez “sobre as relagdes
amistosas entre os pretos e brancos da
regiao naquela época que lhe pareciam
admiraveis e que me tocaram como bas-
tante louvaveis.” Interessaram-lhe especi-
almente as observagdes “em relagdo ao
tratamento, de certa tolerancia, para com
0s escravo” como no trecho em que Koster
descreve a coroacao dos reis negros que
presenciou na ilha de Itamaracd no inicio
do século XIX. Koster descreve a coroagio
como um ato de benevoléncia e tolerancia
dos senhores brancos para com as coisas
dos negros, como um momento de relaxa-
mento da labuta cotidiana que os escravos
usufruiam. Katarina Real ainda lembra,
citando Leonardo Dantas Silva que as
coroagdes perderam sua fungdo de “auto-
ridade para manter a ordem” quando da
abolicdo da escraviddo.(REAL, 2001, p. 67)

Ainda assim, quando o Sr. Eudes
Chagas fundou o Porto Rico do Oriente,
diz Katarina que ficava pensando: “como
seria lindo fazer uma coroagao deste
homem majestoso como se fazia em sé-
culos passados. Alids, ndo era verdade que
as metas da Comissao Pernambucana de
Folclore inclufam mais do-que a simples
preservagao e documentagdo das tradi-
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gbes populares, mas também a
restaura¢do das mesmas, em caso onde
fosse possivel?”(REAL, 2001, p. 68)
Imbuida desse pensamento, Katarina
trama a coroagdo de Eudes. Apds recorrer
até a D. Helder, sem conseguir que a Igreja
Catolica oficializasse a coroagéo, da por
satisfeita quando surge a proposta de que
fosse oficializada pelo bispo da Igreja
catolica brasileira, cecrimdnia realizada no
Patio do Terco em que além de Eudes
foram coroados também Dona Mera, sua
rainha, e o rei e a rainha do Ledo Coroado.
Da forma como narra, Katarina caracteriza
a coroagao como uma pantomima, um
mero jogo cénico em que importava téo
somenta cumprir um ritual sem que seu
significado fosse pensado. No entanto,
quando descreve o ritual que corou o rei
Eudes, Katarina revela um dado muito im-
portante:

“Dentro da sala havia um ambiente de
-reveréncia, de profunda religiosidade,
guase um misticismo, enquanto o bispo
‘rezava ¢ Padre Nosso. Depois ele levou
uma tigelinha de dgua benta da mesa e
pediu gue os reis e rainha se ajoelhassem.
Quando ele comecou a pingar gotinhas
de dgua benta nas coroas dos reis doLedo
Coroado e da Dona Mera, notei que Eudes
ainda estava em pé, 0 bispo se aproximou
dele e fiquei atdnita ao observar que Eudes
estava fazendo um negativo com a cabega.
Ele me olhou com um sormiso sabio e disse-
me em voz baixa: “Eu j4 fui batizado!”
Entdo despontou-me a memdoria as
palavras dele durante nosso primeiro
encontro, quando me contara sobre 0
ritual do amassi, na sede do Maracatu
Elefante, com D. Santa he informando, “E
o batismo.” Parecia-me extraordindrio que
sua religido afro-brasileira, Nagd,
oferecia-lhe a confianga de negar da
bengdo da Igreja Catélica, mas eu
aceitava e entendia, fascinada, a atitu-
de dele.”(REAL, 2001, p. 85)

Ora, sabemos que esta era uma tradicao
que nao tinha se perdido de todo, mas sim
que poderia ocorrer & revelia dos poderes
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eclesiastico ou do poder da Comissao
Pernambucana de Folclore. A coroagéo de
reis e rainhas de maracatu, ac passarem
ao largo das autoridades retirava-lhes o
poder de lhes conferir determinadas carac-
teristicas atribuidas como “tipicas” de um
maracatu-nagdo. Podemos langar a hipo-
tese de que a tentativa de Katarina foi a de
restaurar a coroagao como uma relagao
entre brancos € negros, com a mesma
tolerancia que ela viu em Koster. A con-
descendéncia presente em Katarina,
quando se refere a atitude de Eudes des-
crita acima, bem como sua atitude atonita,
revela que grande parte dos significados
atribuidos & coroagéo, e de seu poder
simbdlico entre a comunidade de afro-des-
cendentes |he escapava completamente.
H4, contudo, na coroagio de Eudes, uma
ambiglidade tal que lhe permite ao
mesmo tempo ser feconhecido pela soci-
edade “branca” como rei, contribuindo para
a folclorizagdo do maracatu, sem negar sua
tradicao religiosa. Esta talvez seja a ambi-
glidade que nos permita pensar a coroa-
¢&o de reis e rainhas de maracatu como
um ritual de reconhecimento. Ainda que
muitas vezes eivado de um carater
pantomimico, a coroagdo permitia que reis
e rainhas de maracatu fossem reconheci-
dos come tal ndo sé pelos de sua “nagao”,
mas também pelos poderes constituidos
que permeavam a relagao dos maracatus
com a sociedade de uma forma mais
geral.

Ha uma longa tradigéo, formada princi-
palmente por folcloristas, dentre 0s quais
se destaca Katarina Real, de se considerar
0 maracatu-nagdo quase como uma
pantomima dos rituais monarquicos euro-
peus. HA nessa interpretacao uma tal natu-
ralidade que ndo podemos imaginar que
esses estudiosos pudessem encarar o
préstito real do maracatu como uma mani-
festagdo cultural em que varios elementos
europeus e afticanos eram ressignificados.
Em primeiro lugar ha que se considerar que
pensavam 0 maracatu como simples
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“brinquedo” de camaval, resultado por sua
vez de uma visdo infantilizada do negro e
que vé& em suas praticas culturais brinque-

“dos inocentes para amenizar as tensdes

sociais. Em segundo fugar subjaz uma
visdo da Affica a qual se associam ima-
gens de primitivismo, que ndo permitem
associar a coroagdo dos Reis Congo com
o préprio reinado Congo na Africa... Os
reinados africanos seriam primitivos e
barbaros, o que faz com que a tradigao da
coroagao tanto dos Reis Congo quanto das
rainhas e reis de maracatu fosse associa-
da com a tradigio européia. Se para
muitos folcloristas a coroagdo ndo passa
de uma pantomima, ha, contudo, indicios
suficientes para pensarmos que, para as
naghes de maracatu, a coroagdo é tida
como um ritual de reconhecimento e
sacralizagdo do poder real.

Ha também um forte elemento da
“tradigdo” gue vincula a coroagdo dos reis
com a irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos, de tal modo que uma
coroa¢do “verdadeira” deve ser realizada
pelo padre dessa igreja especifica. £ nes-
se sentido que Dona Elda, rainha do Porto
Rico, se proclama a dnica rainha verda-
deiramente coroada, uma vez que afirma

- ter passado pelo ritual dentro da Igreja, com

direito a missa, héstia, vinho e santa ceia
como manda o figurino.? Mas reza a tradi-
¢ao também que s6 pode ser coroada uma
rainha “feita” no Xangd. Quando da morte
de Rosinete, rainha do Maracatu Elefante,
a nova rainha escolhida néo foi sua prince-
sa, Eliane, o que seria natural, uma vez que
o grupo declarou néo ter recursos para
fazer seu santo. A solugao foi entregar o
cargo a alguém ja iniciado no santo, esco-
lha que recaiu sobre mae Telinha, que ja
desfilava no Gambinda Estrela.®

Essa disputa pela tradigéo fez com que
sobre a coroagdo de Dona Santa, rainha
do Elefante e verdadeira figura mitoldgica
dentre os maracatus-nagdo, como ja apon-
tamos acima, se criassem vdrias versoes.

Ha quem diga que teria sido Dona Santa
coroada rainha ainda jovem, quando ocu-
pava o cargo no Ledo Coroado. De acordo
com Guerra Peixe, Dona Santa foi coroada
em 27 de fevereiro de 1947, uma segunda-
feira de camaval, na sede do maracatu. De
acordo com suas palavras “considerando-
se a importincia das tradigbes e o respeito
as divindades dos Xangds, com todo seu
entrosamento religioso com o maracatu, é
possivel ter havido uma autorizagéo nesse
sentido.” (PEIXE, 1980, p. 45) Ou seja, Dona
Santa teria sido coroada no terreiro de
Xangd. Quando de sua morte, em 1962, -
em que vdrios folcloristas sobre ela escre-
vem nos jornais, essa coroagdo se
transmuta num ritual publico realizado em
frente & Igreja do Rosdrio.!® Se a tradi¢ao
assim o dizia, porque a coroagio do maior
icone do maracatu teria sido diferente? Este
pequeno “deslize” no entanto nos revela que
a coroagao € palco de disputa simbélica.
Quando aparece como pantomima, a
coroagao é representada como uma ce-
rimdnia inocente; ao torna-la folclérica,
destituem-na de poder. Hoje, os grupos afro
fazem questédo de tornar piblica a relagdo
da coroagdo com os cultos de Xangd,
tomando para si 0 poder de atribuir signi-
ficados as suas praticas culturais.

Ao apontar todas essas questdes e
variantes historicas tivemos o intuito de
colocar em discussdo a polissemia
construida em torno da coroagao das
rainhas de maracatu, destacando seu
carater societario, ou seja, levantamos
indicios de que através da coroagdo
busca-se estabelecer uma trama comple-
xa — a constituigho de redes sociais que o
ritual contribui para reafirmar ou mesmo
construir. Essas redes tanto buscam
vinculagdes histéricas (no sentido de fir-
mar uma tradi¢do) quanto politicas na con-
temporaneidade, e sdo essenciais para a
constituicdo de uma dada identidade das
comunidades de afro-descendentes da
cidade do Recife.
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Notas -

t Comunidade no sentido definido por TURNER
{1974) e por ANDERSON (1981). ©

2 Os maracatus-nagao na atualidade séo
constituidos por um cortejo real (rei, rainha,
princesas, dama-do-pago, calunga, efc) e porum
conjunto musical em que predominam os elementos
percussivos, notadamente a afaia {ou bombo) ,
caixa e gongué. Por suas vinculagbes com as
religides afro-descendentes, Xangd e Jurema, sao
denominados de nagdo de maracatu. Também
conhecidos come “bague virado”, ¢ maracatu-
nagdo se diferencia em muitos aspectos dos
maracatus denominados de rural, orquestra ou

baque solto, principalmente porque neste ditimo

ha a presenga de instrumentos de sopro. A
denominagéo de maracatu-nagdo, no entanto, é
bastante recente, nao sendo dessa forma referido
nos anos 1940, por exemplo, quando era referido
apenas como maracatu, sem que se precisassem
as diferengas entre ambos.

3Ha informagdes de que a falecida rainha do
Maracatu Nagdo Elefante, D. Rosinete, foi coroada
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na passarela, durante o desfle das agremiagdes,
pelo Presidente da Federagac Carnavalesca, no
ano de 2000, mas sem que houvesse um ritual
especial para a ccasidg, motivo pelo qual ndo a
consideraremos para o presente trabalho..

* Descrigdo feita repetidas vezes nos jomais, ndo
confirmada por depoimentos, ainda. Ver: AGazeta,
SP, 29/04/1958; MOTA, Mauro Camaval de
Pernambuco. Frevo, caboclinhos e maracatu
Senhor, fevereiro de 1962, pag. 42-44.

Ver Didrio de Pernambuco, 28/08/1970.
$Entrevistada realizada no dia 18/12/2003.

T Entrevista com Marivalda, em 03/03/2004

8D, Elda afirmou em entrevista concedida no dia
07/04/2004 ter sido coroada na lgreja de Nossa

Senhora do Rosdrio dos Pretos em 1980, sem _

especificar o dia, peto Cdnego da mesma igreja.

"% Jomal do Commercio, Recife, 22/08/2000.

19 Diario de Pemambuco, 22/10.1962. Vertambém
artigo de Guerra Peixe Origem politico religiosa do
Maracatu, publicado no Noticias de Hoje, SF, 20/
10/1957.
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