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Intradugéo

- Estamos em Recife 13 de maio de
1888." Os telegramas anunciando a apro-
vagéo pelo Senado do projeto que instituia
a abolicdo da escraviddo no pais acaba-
vam de chegar nas redagdes dos princi-
pais jornais. A cidade agita-se enquanto a
noticia corre de boca em boca. No Prado
da Madalena, onde assistia &s corridas da
tarde, o lider abolicionista José Mariano
recebe a noticia e discursa emocionado
para a platéia de torcedores e apostadores
presentes, saudando o Conselheiro Jodo
Alfredo, a Princesa Regente, e todo 0 Mi-
nistério. Acompanhados pela banda de
musica que animava as corridas de cavalo
naquela tarde, José Mariano segue com
0s presentes em passeata até o centro da
cidade. Saudados no trajeto por vivas,
aplausos e foguetes, o cortejo chega a rua
do Imperador ao anoitecer, reunindo-se a
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multidao que ja se aglomerava no local.
Segundo calculos dos jornais, a multidao
chegava a 6 mil pessoas. Politicos e inte-
lectuais, discursavam das sacadas das
redagdes dos jornais, enfeitadas por
estandartes das vdrias associag¢des
abolicionistas. Por proposta de José
Mariano, precedida de duas bandas de

_masica, a multiddo seguiu em direcéo ao
"Palacio da Presidéncia, no sentido de

saudar o Presidente da Provincia. Os
discursos sucedem-se. Oradores diversos
exaltavam a luta dos abolicionistas Joa-
quim Nabuco, do senador Dantas, de José
Mariano e outros. _
Contudo, foi no dia 15 de maio que, se-
gundo o Didrio de Pernambuco, realizou-
se uma das maiores manifesta¢bes em

_comemoracéo a libertacdo dos escravos.

Abria a passeata um carro alegérico puxa-



do por 4 cavales, onde uma moga repre-
sentava adeusa liberdade. Aos seus pés,
estavam quatro ex-escravos. Uma jangada
em homenagem aos cearenses, precurso-
res da aboligdo, era carregada por libertos.
Uma ala com mais de 300 cavalheiros,
segundo o jomal “dos mais grados da nossa
sociedade’, liderados por José Mariano,
todos vestidos de branco, carregavam
chapéus com fitas onde se lia a palavra
abolicio. Representagbes das varias as-
sociagbes abolicionistas, como Clube do
Cupim, o Ave Libertas, a Comissao Geral
Emancipadora e outras, levavam suas
bandeiras. Discursos, poesias, fogos de
artificio, vivas e 5 bandas de musica ani-
mavam o cortejo que foi seguido por cerca
de 20 mil pessoas, de acordo com estima-
tivas da época.

Segundo os principais jornais, pelos
préximos dez dias a cidade viveria em
clima de euforia e jibilo. A instituicao da
escraviddo, que envergonhava e mancha-
va a reputagdo do pais, que o retirava do rol
das nagdes civilizadas finalmente havia sido
extinta. As comemoragdes sucediam-se, €,
segundo o Didrio de Pernambuco: "as de-
monstragdes de regozijo da populagao con-
tinuaram com a mesma intensidade”. Sinos
repicavam festivamente; foguetes estoura-
vam por toda parte; cortejos das mais di-
versas categorias profissionais, entidades,
e associagoes desfilavam pelas ruas; re-
partigdes publicas, comércio e escolas
fecharam. Alguns prédios iluminaram
suas fachadas a luz elétrica, como a joa-
tharia Krause na rua 12 de Margo, a fabrica
Bougard na rua da Imperatriz e 0 mercado
de Sao José. Fortalezas, consulados e
navios se embandeiraram; bailes e fes-
tas requintadas realizavam-se em residén-
cias, assoclagdes como o Instituto Histéri-
co, e teatros, como ¢ Santa Isabel.

Os jornais abolicionistas do Recife pu-
blicavam edi¢bes extras, comemorativas
da data, com artigos exaltando z luta em-
preendida pelos principais lideres
abolicionistas, louvando os nomes de
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Nabuco, Patrocinio, Rebougas, politicos
locais ¢ da Princesa Isabel.

Nesse momento, vocé leitor pode estar
se peerguntando: o que tem a ver a analise
das festas da aboligao no Recife com o
titulo desse artigo? _

Recentemente, historiadores identifica-
dos com alguns principios langados pela
Nova Histéria, como Carlo Ginzburg, Natalie
Davis, Peter Burke, Roger Chartier e outros,
tém empreendido esforgos no sentido abrir
novos horizontes tematficos, incentivando o
desenvolvimento de estudos na area da his-
téria social da cultura.

Produgédo académica crescente, su-
cesso no mercado editorial, debates aca-
lorados entre renomados historiadores,
enfim, o que alguns estao convencionando
chamar de Nova Histdria Cultural ou, como
preferem outros, Histéria Antropoldgica,
Historia Sécio-Cultural, Antropologia Histo-
rica ou ainda Etno-Historia, tem constituin-
do cada vez mais um campo de interesse
dos historiadores nos dltimos anos. Dife-
rente da antiga Histéria da Cultura, que
destacava os estudos ligados as belas

artes, a literatura, ou mesmo & mdsica, .

priorizando as expressdes culturais ligadas
as elites ou a cuitura oficial, a preocupa-
¢do central da Nova Histéria Cultural é a
descoberta dessa grande desconhecida
que é a cultura popular?

Nesse movimento, temas ¢omo o corpo,
a leitura, 0 medo, a festa e outros, passa-
ram a ser reconhecidos como importantes
e fundamentais para a compreensdo de
determinados aspectos da realidade soci-
al, em fungao, sobretudo, das ligagdes sutis
e intensas que mantém com as questdes
relativas a producgao, as relagdes sociais e
a politica. Mona Ozouf, no seu artigo “A
Festa”, observa a importancia do estudo
das festas para a histéria: “A historia, por
um lado, desde hd muito tempo tem se preo-
cupado conscientemente mais com 0S
trabathos e os esforgos dos homens do que
com 0s seus divertimentos ou, como se
queira, com as suas diversées. Se as fes-
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fas tornam-se (...} objeto da historia, deve-
se isso & dupla instigagdo do folclore e da
etnologia. Por fregiientar um e outro campo,
o historiador aprendeu a levar em conside-
ragéo a armadura que a rifualizagdo dd a
existéncia humana, mesmo que seja uma
ntualizacdo desprovida de regulamentagéo
explicita ou de coesdo coerente. Acrescen-
te-se que, com a psicanélise, a historia
aprendeu...) o interesse que pode ter a co-
theita do aparentemente insignificante.™
Com base nessas novas tendéncias
historiograficas, resolvemos, a partir da
analise das festas da Aboli¢do, tentar com-
preender um pouco mais a respeito da
constru¢ao das representagdes que levaram
a um processo de exclusdo e persegui¢ao
dos afro-descendentes e suas préaticas cul-
turais dos anos pés-abolicao chegando até
0s nosso dias. No livro Ano 1000 Ano 2000
na Pista dos Nossos Medos, Georges Duby
enfatiza o papel do historiador nos tempos
atuais, levantando a seguinte questao:
“Para que escrever-a histéria, se ndo for
para ajudar seus contemporédneos a ter
confianca em seu futuro e a abordar com

- mais recursos as dificuldades que eles en-

contram cotidianamente? O historiador, por
conseguinte, tem o dever de ndo se fechar
no passado e de refletir assiduamente sobre
0s problemas do seu tempo. As pessoas
que viviam {no passado] ndo eram nem
mais nem menos inquietas do que nos. Em
que esses hormens e mutheres acreditavam,
seus sentimentos, como eles viam o mun-
do? A Histdria, da maneira como é escrita
hoje, esforga-se para descobri-lo, para pe-
nelrar no espirifo de uma sociedade. {...)
Discernir as diferengas, mas lambém as se-
methangas entre 0 que a amedroniava e o
que tememos pode permitir-nos, (...) afron-
tar com mais lucidez os perigos de hoje.”
Inspirados na reflexéc de Duby scbre o
papel do historiador hoje, nos debrugamos
sobre as descri¢des das festas da Aboligao
no Recife em busca de indicios que
possam ajudar na compreensao dos pro-
cessos vivenciados pelas pessoas nesse

periodo. Na andlise das fontes, uma questio
central nos chamou a atengdo: onde esta- -
vam o0s ex-escravos durante esses dias de
intensa movimentagao e festas pelas ruas
da cidade? Se observarmos com cuidado,
eles aparecem apenas em dois momentos
nas longas narrativas do jornal sobre as
comemoragdes ocomidas no dia 15 de maio
— ao0s pés da moga que representava a deu-
sa liberdade e carregando a jangada em
homenagem aos jangadeiros cearenses.

As descrigbes dos periddicos, colocan-
do-os apenas como coadjuvantes, figuras
decorativas nas festividades que aconteci-
am nas ruas da cidade, revelam muite so-
bre como eram representados na época
os recém libertos e 0 que os esperava apds
a abolicdo. Enquanto a festa e os jomais
énalteciam as a¢bes das sociedades
antiescravistas, dos politicos, intelectuais
e lideres do movimento, enfim das elites e
camadas médias que se articularam em
torno da causa abolicionista, quase nada
era dito sobre a emogio dos ex-cativos,
suas expectativas, comemoragdes e a his-
tdria da luta em torno da libertacéo. Portan-
to, os (nicos ausentes desta festa eram
0S ex-escravos, exatamente agueles cuja
libertagao era celebrada. Apesar de sabet-
mos, por outras fontes, das comemoragdes
realizadas pelos ex-cativos em outros
espacgos, como locais dos cultos afro-
descendentes, e outros territorios de soci-
abilidade, na festa oficial, realizada nos
espagos centrais da cidade, os libertos
tomaram-se, invisiveis.

Apenas duas peguenas notas, perdidas
nas extensas matérias sobre as festas, e
um desenho do jornal A Lantema Mdgica,
registravam a participacao dos ex-escravos
nas celebragoes do Recife. Dizia o Didrio
de Pernambuco: ,

“Ontem andou pelas principais ruas da ci-
" dade uma significativa e tocante passeala.
Era composta pelos africanos livres, a que
se incorporaram os que, em virtude da
Aurea lei (...}, acabam de reccbrar 3o
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gloriosamente a liberdade. Precediam-na
0s seus musicos a tocar os instrumentos
festivos de que usam e iam 05 manifestan-
tes soltando muitos vivas, fazendo estrugir
os ares com foguetes repetidos que solta-
vam. Justissima e edificante demonstragao
-de regozijo que a todos comovia."™

Ja o jomnal A Provincia de 19 de maio
assim descrevia a passeata;

“Percorreu a cidade um grande bando de
africanos libertos, erguendo entusidsticas
saudagbes a Aurea lei de redengdo dos
cativos (...). Compunha-se o bando de

homens e mulheres, alguns dos quais:

tocando tambores e diferentes instrumen-
tos, enquanto outros dangavam em tormo
do pavilhdo brasileiro sustentado por
um deles”.

Analisando as notas percebemos que
a primeira esta permeada de um sentimento
de pena e compaixdo para com 0s ex-
escravos — a noticia refere-se a “uma tocan-
te passeata que a todos comovia”. Nota-se
também que o jornalista tenta justificar a
presenga dos libertos em meio as festas
oficiais, colocando a manifestagdo como
uma “justissima e edificante demonstragdo
de regozijo.

Ja a nota do jornal A Provincia deixa
escapar um certo receio quanto a mani-
festacdo. A “comovente” passeata descrita
pelo Diario de Pemambuco, transformava-se
em um “grande bando de africanos liber-
tos”. Vale salientar que os dicionarios da
época colocam como sinénimo da palavra
“pando” (além dos tradicionais - agrupa-
mento, facgdo, partido), também alguns
outros de significado pejorativo, como turba,
cambada, tropa ma! disciplinada, e outros
do género.

Para Emilia Viotti da Costa, “as celebra-
¢bes do 13 de maio fizeram com que as
cenas de violéncia que precederam a abo-
ligo fossem esquecidas {...). A 13 de maio,
- a Aboligéo aparecia como uma vitoria dos
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abolicionistas, uma dadiva da Princesa Isa-
bel, um ato genercso do Parlamento, uma
conquista do povo, mas, acima de tudo,
como um preito de homenagem prestado
a civilizagdo do século. As contradigdes que
tinham empurrado o processo ocultavam-se
por tras de uma conclusdo bem sucedi-
da”’

Com as festas da abolicho apagavam-se
03 conflitos ocorridos ao longo da campanha
pela libertagdo, as persegui¢des aos
abolicionistas, a ira e reagao dos proprie-
tarios de escraves, e, sobretudo os episédios
das fugas em massa, dos quilombos, das
revoltas, dos assassinatos de feitores e se-
nhores, dos suicidios e abortos praticados
pelas cativas, e toda um infinidade de es-
tratégias cotidianas de luta empregadas
pelos escravos no sentido de transformar
a sua condigao.

Assim, a Monarquia abolira a escravi-
ddo, mas ndo a heranga que mais de 300
anos de cativeiro nos legou. Como enfatizou
Joaquim Nabuco em O Abolicionismo,
“acabar com a escraviddo néo basta; é pre-
ciso destruir a obra da escravidao”. Aigual-
dade juridica que agora estava na lei, ndo
resolvia a excluséo social, nem eliminava
0s preconceitos criados ao longo desses
mais de trés séculos. As poucas tentativas
de minorar as desigualdades sociais pas-
savam por iniciativas pontuais, isoladas,
geralmente levadas a efeito por particula-
res, como a escola gratuita para libertos
aberta na rua Velha, Bairro da Boa Vista,
pelo professor Jilic Soares, anunciada no
Diario de Pemambuco do dia 23 de maio
de 1888, e algumas ouiras agbes do género.

Com o advento da Republica, essa si-
tuacdo ndo se alterou.As elites, que entra-
ram em cena, empenhadas em promover
a modemizacdo do pais, respaldadas nas
teorias cientificistas estrangeiras, calcadas

no darwinismo social, naeugenia, e outras -

correntes que condenavam ¢ cruzamento
racial, preocupavam-se em justificar as
ambigliidades dessas teses diante de um
pais que era visto por muitos viajantescomo
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‘uma sociedade de ragas cruzadas”. Emum
esforco de adaptagdo desses modelos es-
trangeiros, a intelectualidade brasileira
tentava a todo custo construir uma argu-
mentacao original no sentido de buscar
uma saida para a situagao racial do Brasil.
Nesse processo de reelaboragéo, a mes-
ticagem transforma-se, entdo, em bené-
fica, uma vez que propiciaria o branquea-
mento do pais. Lilia Schwarcz, cita que nos

anos 1920, o antropologo Roquste Pinto,

presidente do | Congresso de Eugenia
Brasileiro, previa um Brasil cada vez mais
branco. Para ele, em 2012 teriamos uma
populagdo composta de 80% de bran-
cos, e 20% de mesticos. Nenhum negro
e nenhum indio. '

Foi também nesse periodo, em princi-
pios do século XX, que o projeto de moder-
nizagdo das cidades brasileiras, acompa-
nhado dos ideais de civilizagao, higiene,
ordem e moralidade publicas, intensificaram
todo um processo de persegui¢ao e exclu-
sao dos afro-descendentes e suas praticas
culturais. Vistos como incompativeis com
a imagem que as elites desejavam para o
Brasil, calcada nos padrbes de civilizagdo
europeus, encaradas como ameaga a ordem
e salde publicas, praticas como dangas,
cantorias, e, sobretudo os rituais e cuitos
religiosos dos grupos afro-descendentes
foram associados a feitigaria, imoralidade,
ignoréncia e barbdrie, representagdes que
se ligavam ao imagindrio de um pais atra-
sado que a todo custo se desejava esconder.

Vistos com um misto de temor e aversao,
os cultos afro-brasileiros e seus praticantes
foram um dos maiores alvos da persegui-
¢ao e da violéncia policial no Recife dos
anos 1920. Praticados em casas localfizadas
nos bairros mais afastados do centro, como

Encruzilhada, Afogados, Dois Irméos,

Beberibe, Agua Fria, Arruda e outros, onde
se concentravam as habitagbes dos gru-
pos afro-descendentes, esses cultos eram
mencionados pela imprensa durante toda
a década como “Catimbau” ou “Catimbd."

Nesses territdrios, pais e maes-de-san-
to tornavam-se conhecidos e respeitados,
Pai Adao, em Beberibe, um dos mais reco-
nhecidos pais-de-santo da cidade, Méae

- Zezefinha no Arruda, Pai Anselmo em Agua

Fria, Pai Apolinario na Encruzilhada, Mae
Maria em Campo Grande, foram citados
por Gongalves Fernandes, que escreveu
na década de trinta o livro intitulado "Xangds
do Nordeste®, como 0s mais conhecidos
babalorixds do Recife na epoca.®
Gongalves Fernandes destacava que
0s pralicantes desses ritos eram, na sua
maioria, individuos que ocupavam o gue
chamava de “profissGes humildes”, como
lavadeiras, cozinheiras, operarios, pedreiros,
pintores. Contudo, pessoas de posses, per-
tencentes aos grupos de elite da cidade,
freqientemente procuravam os pais e
maes-de-santo na busca da cura de en-
fermidades, solugdo de rixas politicas,
questdes profissionais e financeiras, e na
tentativa de resolver problemas amorosos.
Nos arrabaldes afastados, os cultos eram
realizados, contando muitas vezes com a
presenga ndo apenas dos praticantes des-
cendentes dos escravos, mas também
desses senhores e senhoras abastadas,
representantes de familias tradicionais,
conforme podemos constatar no artige da
revista A Pithéria, peribdico que circulava
semanalmente na cidade: i

“Em Campo Grande, {...) 0 mestre
Carlos cura espinhela caida, olhado
e afraso de negécio. No Pogo, Jodo
Lampista (... retira espiritos, doutri-
na-os, enviando-os para a etemida-
de. Em Boa Viagem, Chico dos
Prazeres, desmancha casamentos,
amigagdes, resolve negdcios e
tricas politicas e policiais. Pensarao
0s leitores, naturalmente, que € o
povo ignorante, sem significacao
social e politica, o freqiientador des-
sas reunides?!... Nao. Gente muito
boa, fina, que usa camisas de se-
das e paletés cuidados, vestidos de
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Paris e chapéus carissimos. Depu-
tados, autoridades, advogados,
médicos, comerciantes (...} .

A busca dos habitantes da cidade por
essas religides, inclusive por parte daque-
les pertencentes as elites, demonstra que
os referenciais culturais dessa populagéo
~ estavam ligados a praticas diversificadas,
composta de elementos e simbolos mdtti-
plos que persistiam no seu imagindrio. A
visdo simplista que enxergava a cidade de
forma segmentada, dividida em dois blocos
distintos — elites e camadas populares -,
com valores culturais que nao se comuni-
cavam entre si, foi decerto uma tentativa
montada pela prépria elite da época,
ansiosa por se diferenciar, a0 menos apa-
rentemente, das expressdes culturais que
considerava como “atrasadas” e inconce-
biveis para aqueles que representavam o
Recife enquanto uma cidade moderna e
progressista. Bem mais complexas, as re-
laghes entre esses grupos pressupunham
a existéncia de brechas e possibilidades
de contato, de troca de experiéncias do tipo
que o historiador italiano Carlo Ginzburg
denominou de “circutaridade cultural.”®

Intensamente marcada pela presenca
‘negra, com habitos, costumes e estilo de
vida fruto da troca e interagdo entre a cultura
de origem européia e a africana, as elites
da cidade tinham um desafio a enfrentar:
longe dos padrdes ‘civilizados', nas ruas,
diante dos olhos, o espetaculo que se via
diariamente era o da diversidade e da
heterogeneidade. Inimeras estratégias
foram usadas para enfrentar essas diferen-
¢as. Violéncia, repressao policial, persegui-
¢do comegaram, nas décadas iniciais do
século, a mesclar-se com certas conces-
sbes e negociacdes, conforme veremos
mais adiante.

De acordo com Gongalves Femnandes,
entre 0s pais-de-sanio observava-se o
exercicio da “feificaria-médica”, que seria
0 “curandeirismo de origem magico-feti-
chista”. Segundo a imprensa da época,
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as sessdes de “catimbau” atraiam a pre-
senca de doentes, pessoas com problemas
financeiros, amorosos enfim, “muitos cren-
tes que iam & procura de um alivio para o

mal que os affigia.™ Gongalves narra 0

caso de um rico poriugués que, gravemen-
te doente, depois de buscar sem sucesso
a cura para sua enfermidade nos melho-
res consultérios médicos da cidade,
procurou a casa do pai-de-santo Adéo,
considerado pelo autor 0 mais respeitado
babalorixd do Recife na época:

“Um portugués, grands comerciante dé
calgados na cidade, o sr. J. A. F, deses-
perangado de obter a cura para sua do-
enca, se deixou levar por um negro seu
conhecido & presenga de Adao. Nao con-
segui saber a que praticas ele se subme-
teu, mas sei que abandonou o tratamento
ap0s a primeira visita ao terreiro."*

Nessa fase, uma verdadeira luta travou-
se na cidade entre a medicina oficial, que
se institucionalizava, € o saber proveniente
da experiéncia dos “curandeiros” popula-
res, pais-de-santo e praticantes de cultos
afros, que incomodavam os médicos do
Recife com a concorréncia que estabele-
ciam a sua atividade profissional. Como
enfatizou Gilberto Freyre, foi um verdadeiro
choque de culturas; “Médicos de formagdo
européia e servidos por instrumentos e
mdquinas européias de fratar doentes ou
de observar doengas em suas refagbes com
os climas frios (...}, tiveram que travar dspe-
ra batatha com curandeiros africanos ou da
terra, intimos conhecedores de ervas ou
plantas tropicais e protegidos, as vezes, por
senhores prestigiosos de casa-grandes €
de sobrados.™®

Os territorios das chamadas casas de -

“catimbau” eram espagos de encontro e
sociabilidade, onde se praticavam os cos-
tumes e tradi¢Ges dos diversos grupos afro-
descendentes. La os adeptos conheciam
a historia dos antepassados - lingua,
canticos, dangas —, aprendiam a respeito
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do uso de ervas e porgdes e praticavam
rituafs sagrados. Contudo, para as autori-
dades policiais e outros drgéos de controle
da ordem e da moral na cidade, as casas
de culto representavam outra coisa. Acu-
sados de praticar feiticaria, bruxaria, culto
ao diabo, em meio a rituais misteriosos
permeados de sensualidade, os cultos
afro-brasileiros foram proibidos no Recife:
0s locais das cerimdnias religiosas eram
invadidos pela policia, os fiéis presos e os
objetos sagrados de culto apreendidos e
levados as delegacias. De acordo com
Gongalves Femandes “os xangds do Recife
eram aponlados como centros de bruxaria.
Dessas casas modestas de taipa dos negros,
a imaginag4o dos moradores mais proximos
fazia sede de préticas demoniacas.™

Perseguidos durante toda a década de
vinte, esses cultos estavam constantemen-
te nas colunas policiais dos jomnais. As re-
portagens expressavam a intolerancia e o
preconceito que cercavam as religides de
origem africana. Os lideres dos cultos eram
chamados de “embusteiros que exercem a
torpe profissdo do catimbau’, “explo-
radores”, “fidadores com o espirito das
frevas’, ‘chefes da mungiganga”, num tom
depreciativo. Os adeptos eram ‘incautos e
ignorantes que acreditavam nas babo-
seiras.” Os locais de culto eram “espelun-
cas’, “antros que s trazem maleficios.” As
praticas religiosas eram “superstigdes’,
“tolices”, “sessdes de esconjuro.” Os
utensilios dos ritos eram “apetrechos de
guerra”, ‘bugigangas.”®

O medo dos poderes misteriosos dos
chefes dos cultos, o temor dos ritos que
consideravam exoticos, o uso de objetos e
a realizagao de praticas estranhas — como,
por exemplo, o sacrificio de animais -, as
dangas tidas como libidinosas, aumenta-
vam a desconfianga da populagao, criando
um imaginario em torno das casas de
‘catimbau” que as vinculava a idéia de Iu-
gares malditos, onde, segunde o Didrio da
Tarde, “os macumbeiros professam a sua

misteriosa e sinistra liturgia. Separam casais,
perseguem inimigos, desmancham casamen-
tos, praticam enfim toda uma série intermind-
vel de coisas espaniosas, apavorantes.”

As noticias veiculadas nas colunas po-
liciais atacavam com palavras fortes os
participantes dos cultos, ironizavam as pos-
siveis curas, ridicularizavam os rituais que
tentavam invocar o espirito de "Mestre
Carlos”, que curava 0s doentes, tirava mau
olhado e resolvia questdes do coracdo e
problemas nos negécios:

“0 Recife esta cheio de individuos que,
semaimenor nogéo das cousas, se deixam
levar por superstigo, acreditando em es-
piritos maus, bruxarias e outras tolices que
sdo postas em prética pelos exploradores.
Em alguns pontos da cidade existem casas
em que funcionam todas as noftes sessdes
de Catimbau, onde 'Mestre Carlos’ & invo-
cado por meia dizia de ignorantes.”"”

Numa batida policial realizada numa
casa de culto no Arruda pefo Major Fran-
cisco Velloso, 0 mesmo jorna! noticiou a
pris@o de trés homens e trés mulheres que
exerciam a ‘torpe profissdo do catimbau.”
Podemos perceber que a nota desqua-
lificava e ridicularizava os cultos de origem
afro, fazendo questio de descrever minu-
ciosamente a apreensdo de objetos de
culto que aos seus olhos apareciam como
“estranhos e bizarros”, e de divulgar a atitude
do Major, que obrigou um dos crentes
presos a carregarem sobre a cabega pelas
ruas o fruto da apreenséo:

“Dada a busca no antro, a referida auto-
ridade apreendeu: um esqueleto de ma-
caco, uma caveira de burro, im bode preto
entalhado, um sapo, uma garrafa com &l-
cool, uma dita com éleo, um signo de Salo-
mado, diversas folhas de pinhdc roxo e uma
bacia e uma tigela com esséncias. O chete
da “mugiganga” (...), “Faustino Faz o Bem?
como paga pelo muito que hd feito, teve o
trabathinho de conduzir a cabega, o que
acima descrevemos.™®
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As prisdes-eram feitas geralmente por
denuncias de vizinhos das casas onde se
realizavam os rituais. As reclamagdes mais
constantes eram dos toques dos tambores
que éntravam pela noite perturbando o sono
das pessoas e do que classificavam como
“algazarra constante”. J& no inicio dos anos
trinta, o Jornal da Tarde publicava uma re-
clamagdo dos moradores de Dois lrmaos
que se diziam prejudicados pelo funciona-
mento de um “centro” que perturbava a vida
pacata daquele arrabalde:

“Aquilo intrigava os vizinhos. Nunca se
haviam visto espiritos mais barulhentos

do que aqueles. Barulhentos e estranhos:

berravam de maneira infernal durante
horas seguidas, cantavam embolada e
‘ccos’ que nada tinham, na verdade, de
espirituais & sambavam a noite inteira num
sapateado ensurdecedor.™

A perseguicdo intensa da policia ndo
impedia que os adeptos desses cultos
continuassem a realizar seus encontros e
‘toques”. Para escapar a repressao e per-
seguicdo policial, pais e maes-de-santo
encontraram muitas formas de dissimular
suas praticas, driblando a agéo policial. A
mais comum delas era camuflar as ativi-
dades das casas de culto sob o nome de
“centro espirita” ou “maracatu”. Nos anos
vinte, as sociedades espiritas podiam fun-
cionar ‘liviemente”, desde que conseguis-
sem uma autorizagdo policial. O mesmo
ocorria com 0s maracatus que, transferi-
dos pelas autoridades policiais para o
perfodo carnavalesco, apresentavam-se
nos dias de Momo pelas ruas da cidade.
Confundir-se com essas manifesiagoes e
conseguir autorizagao palicial de funcio-
namento foi uma das taticas usadas na
época pelos fiéis e chefes dos cultos. Gon-
calves Fernandes observa que na fase de
maior pressdo policial, ‘maracatu e centro
gspirita aparecem de tal maneira que fez
desconfiar’.

“Alarmados ante a vigilancia da policia de
costumes, os catimbozeiros retrairam-se,
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passando & organizar com mais cautela
as sedes de suas reunides e a disfarcar
convenientemente, guase sempre seb 0
r6tulo de sociedades espiritas os verda-
deiros fins que t&m em vista.™

Nessa fase, foram inimeros 0s pedidos
de funcionamento feitos ao Chefe de Policia
no sentido de obter licenga para “centros
espiritas”, como o ‘Fé, Esperanca e Cari-
dade”, na Encruzilhada, o “Caridade € Amor
em Jesus Cristo”, em Dois Irmaos ¢ 0 "Sal-
vador, Amor e Caridade”, em Beberibe. As
peticbes eram encaminhadas a Reparticao
Central de Policia, sessao de “Teatro e
Diversdes Publicas”, responsével por todo
tramite burocratico e pela expedicio da
licenca final. Dessa forma, usando de pe-
quenos golpes e artificios, os adeptos dos
cultos afros conseguiam driblar a represséo
e violéncia da policia, continuando suas
préticas religiosas & mantendo suas tradi-

" ¢hes. Essas astucias e taticas inventivas

comporiam, o que o fildsofo e historiador
Michel de Certeau chamou de rede de uma
antidisciplina. Sao “maneiras de fazer” que,
majoritarias na vida social, ndo aparecem
muitas vezes sendo a titulo de “resisténci-
as” ou de inércias. Essas artes de fazer
diferentes fundam microliberdades que
questionam a ordem dogmatica que as
autoridades e instituigbes querem sempre
organizar, criando um movimento que o
autor denomina de ‘“inversdo e subversdp

_pelos mais fracos”? Seriam, portanto, “ar-

tes de fazer', “sistema de valores subja-
centes que estruturam as tomadas de
postura fundamentais da vida cotidiana,
que passam despercebidas a consciéncia
dos sujeitos, mas sdo decisivas para sua
identidade individual e de grupo.® No final
dos anos 1920, a forca dessas formas de
resisténcia, a criatividade e inventividade
populares acabaram por demonstrar as
autoridades a necessidade de novas for-
mas de enfrentamento da questdo que nio
a violéncia e a coer¢ao. -
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Neste periodo, intelectuais brasileiros
ligados a diversas tendéncias iniciam uma
série de questionamentos buscando
montar o quebra-cabeca que revelaria a
identidade cultural do pals. O medo da
desintegragdo politica e territorial, em vir-
tude da falta de um projeto renovador e
unificador para o pais, era um dos receios
que povoavam a cabega dos intelectuais e
politicos da época, estando expresso nas
falas e discursos, sobretudo entre os que
discutiam e elaboravam projetos para a
modernizagdo do pais.® Dessa forma, a
jovem Repiblica necessitava de idéias
novas, que respaldassem seu poder de
uma forma diferente daquela que vigorara
nos primeiros ancs apés a Proclamagdo,
quando os grupos dominantes, inspirados
e ‘imbuidos dos valores e ideais burgue-
ses europeus, achavam-se no direito de
(e pretendiam) representar foda a nagéo,
identificando-a com os povos cultos e civi-
lizados.™ Polémicas e dividas como: “A
busca de um caminho préprio, do lugar do
Brasif na modernidade que garantisse sua
autonomia historica e cultural, a maneira
como o passado colonial poderia ser re-
pensado e resgalado, as idéias de povo e
nagdo, convivéncias e confrontos de tradi-
¢des e de registros culturais africanos, eu-
ropeus, indigenas”® mobilizaram a intelec-
tualidade do pais na época.

Essas novas formas de expficagdo do
pais aparecerdo nos anos 1930, respalda-
das por novas interpretagdes da cultura e
identidade nacional, formuladas, sobretu-
do por Gilberto Freyre, que transformaram
0 mesti¢o e o processo de sincretismo cul-
tural em jcones na construgdo de um novo
modelo de sociedade muttirracial. Desse
modo, invertia-se o antigo pessimismo,
tomando a miscigenagao € o “cadinho de
ragas” como processos positivos, criando
a representagdo de um pais tolerante, de
convivéncia harménica entre as etnias
formadoras, ocultando a exclusdo e as
desigualdades sociais vigentes na época.

Nessa fase, vérias mudangas de con-
duta na agdo da policia e demais 6rgdos
de repressdo e novas estratégias de domi-
nagao foram empregadas por instituigdes
responsaveis pela ordem na cidade, no
sentido de tentar controlar uma série de
comportamentos cotidianos das camadas
populares, incluindo-se os cultos afro-bra-
sileiros. Aliado a isso, a nogéo de que as
formas de resisténcia e as taticas populares
empregadas para contomar o uso da forga
e a violéncia por parte dos policiais esta-
vam conseguindo manter inalterados certos
habitos considerados inadequados e/ou
criminosos, levaram as camadas privile-
giadas a uma revisdo de suas formas de
atuagdo. A maodificagdo de conduta quanto
as formas que deveriam ser usadas para
controlar tais comportamentos, passando
da violéncia e represséo direta ao controle
a partir de outros mecanismos, como a
fiscalizagdo médica, o conhecimento das
praticas por estudiosos e intelectuais, den-
tre outros, mostram-nos o poder e a forga
de resisténcia que as manifestagtes po-
pulares tinham diante de certos mecanis-
mos empregados para abolir ou dominar
seus costumes e praticas culturais.

Assim, a perseguicao policial e a vio-
léncia ostensiva dos anos vinte foram aos
poucos sendo substituidas por novas for-
mas de controle. Essas novas formas pres-
supunham reformas na organizagao do
aparelho policial e a criagdo de novos
érgdos que tornassem mais eficiente o
trabalho de manutengdo da ordem e
moralidade na cidade.

Em margo de 1927, a partir da criagdo
da Escola Policial, na gestdo do Chefe de
Policia Eurico de Souza Ledo, comegou a
formar-se o que se denominou de uma
“policia de carreira’, antiga aspiragdo dos
governos passados. Em mensagem de
1928 ao Congresso Legislativo, o governa-
dor Estacio Coimbra realcava que a insti-
tuicao era ‘destinada ao preparo técnico e
profissional dos guardas civis e investiga-
dores”. Além da Escola Policial, o Chefe de
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Policia criou também, em 1927, o Arquivo
Policial Criminal. De acordo com o relato-
rio do governador, o 6rgao constituia-se em
um “perfeito cadastro para registro dos
delitos e contravengdes e de seus autores,
organizando por meio de fichas cuidadosa-
mente colecionadas e guardadas em arquivos
metalicos para tal fim adquiridos™.?®

Os novos Orgaos criados estavam
também ligados & Reparticdo Central
de Policia, a0 Gabinete de ldentificagio e
Estatistica Crimina/, fundado’em 1911, que
contava com um ‘“afelier fotografico”, e ao
Instituto de Medicina Legal, demonstrando
a preocupacao em especializar  instituigao,
dotando-a de aparelhamento e técnicas
modernas, além de procedimentos cien-
tificos que garantissem a credibilidade do
trabalho realizado. As medidas de Souza
Ledo estenderam-se também aos espacos
publicos: policiamento mais efetivo das
ruas, organizagdo de maior numero de
patrulhas e intensificagao da vigilancia, no
sentido de obter um maior conirole sobre a
poputagdo, uma vez que, como j4 destaca-
mos, ¢ uso da forca e da violéncia néo es-
tava conseguindo os resultados esperados.

A percepgao da forga que os cultos afro-
brasileiros exerciam sobre a populagao, do
sucesso das estratégias usadas pela po-
pulagdo para escapar as conformagoes
impostas pela lei, da pouca eficiéncia da
violéncia enguanto Unica forma de
controle da situagdo, além da. construgéo
de novas teorias sobre uma identidade
nacional mestica, foram razdes que
estimularam mudangas no trato com as
préticas culturais afro-descendentes.
Educagao, inspecdes médicas, estudos
cientificos para o conhecimento das prati-
cas rituais fizeram parte das novas formas
- de agéo usadas para fiscalizar e monitorar
esses cultos, conforme podemos perceber
- no depoimento a seguir:

“Dessa mangira s6 um trabalho continuo
e persistente de educagao podera fazer

desaparecer [a feitigaria médica prati-
cada nos xangds), que a violéncia po-
licial jamais consegui reptimir."”

Assim, no inicio dos anos trinta, as cha-
madas casa de “catimbau” passaram a ser
vistas ndo s6 como um caso de policia, de
responsabilidade apenas da Secretaria de

Seguranga Publica, mas tambem como -

um alvo do controle do “Servigo de Higiene
Mental da Assisténcia a Psicopatas de
Pernambuco’, instituigdo dirigida na épo-
ca pelo médico Ulysses Pernambucano.
A partir dessa fase, as casas de culto re-
ceberiam a permissdo para funcionarem
legalmente, necessitando, para isso, de um
parecer do Servigo de Higiene e de licenga
expedida pela policia. Tornando-se obje-
to de estudo por parte de intelectuais da
época, como Gilberto Freyre, René Ribeiro
& o proprio Ulysses Pernambucano, 0s cul-
tos de origem africana comegaram a ter
seus rituais e praticas sagradas desven-
dados e explicados aos olhos da ciéncia,
sendo controlados pelos saberes médicos
e outras ciéncias sociais. Os estudiosos
passaram a entrar nos lugares reservados
aos iniciados, estudar os detalhes dos ritos,
observar as dangas, descrever os estados
de transe, copiar canticos, decifrar palavras
em dialetos africanos, reproduzir toques,
enfim, a partir da decodifica¢ao das
praticas tentava-se controlar as antes
misteriosas e temidas religides dos afro-
descendentes.® No final dos anos 30, Gon-
calves Fernandes diria com relagao ao tra-
balho realizado pela instituicao dirigida por
Ulysses Pernambucano:

“0 servigo de Higiene Mental de Pernam-
_ bucoinvestigando as religides chamadas
inferiores, no Recife, acompanhando de
perto as suas praticas e atividades, tem
em maos o seu controle para qualquer
“intervengéo profiltica necessaria.”

. Como enfatizou Lilia Schwarcz, quando

a partir dos anos 1930 inicia-se © processo.
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de transformagdo do mestico em simbolo
da cultura brasileira, varias das praticas
culturais ligadas aos afro-descendentes
gue décadas antes haviam sido proibidas
e perseguidas pelas autoridades, como o
samba, a feijoada, a capoeira, e as religi-
es afro-brasileiras, passam a constituir-se
em emblemas da auténtica identidade
nacional.

Enguante atualmente as autoridades e
a midia vendem com sucesso para o €x-
terior um pacote cultural “made in Brazil”,
recheado de imagens de uma cultura
mestica pitoresca e exética, preten-
samente construida de forma harménica,
internamente continuam a vigorar uma
forma de discriminagédo silenciosa & uma
exclusdo social que se ocultam por trés de
uma suposta garantia da universalidade e
igualdade das leis.

Se continuarmos a nos enxergar apenas
como fruto da fusde de ragas, religides e
costumes sem admitirmos as imensas
distorgbes sociais vigentes no pais e, con-
forme ressalta Schwarcz, ndo passarmos
da simples dentincia sobre as fragilidades

_ do mito da democragcia racial para a com-

preenséo da forga que essa construgao
ainda hoje exerce e o que ela revela sobre
nds, ndo estaremos avangando no sentido
de concluir a abolicdo da escravidio.
Dessa forma, continuaremos a ratificar
década apds década a frase premonitdria
de Joaquim Nabuco, escrita apenas 10
anos apés a Aboligdo: “A escravidao
permanecerd por muito tempo como
caracteristica nacional do Brasil”.
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de culto de origem africana.

16 Didrio da Tarde, 01/09/1933. In: GONCALVES
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